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PKK’nin 0zinun en yetkin bir gerceklesmesi olan 14 Temmuz'un ruhuyla
halkimizin devlet dis1 sistemini olusturmada dnemli adimlarn attigimiz bir strecte,
50. sayimizla sizlerle tekrardan bulusmanin mutlulugunu yasamaktayiz.

Yoldaslar,

Mucadele tarihimizde hem ulusal hem de demokratik ulus blogu cergevesinde
cok onemli adimlar attigimiz ve basaril oldugumuz bir se¢im stirecini geride birak-
tik. Hegemonik gticlerin ve onlarin ‘vekil 6rgiiti AKP’nin tim cabalar: elde edilen
sonuglarla bosa ¢ikarilmistir. Karsisinda orgitlt ve giiciini birlestirmis bir toplum-
halk gérmek istemeyen egemen gucler de bu basariya karsilik saldirilarini daha da
tirmandirarak, halkin iradesine tanimayarak cevap vermistir. Hem secimden hemen
sonra ¢ok yonli ve tum alanlarda gelistirilen saldirilar hem de milletvekillerinin
meclise girmelerinin engellenmesi gostermektedir ki eylemsizlik sartlarimiz dikkate
alinmamakta ve alinmayacaktir. Bu durum ayni zamanda artik kagiilamaz hale
gelen ve adeta mahkum oldugumuz devrimci halk savasini guicli bir sekilde baslatip
yuarutmemiz icin bize tarihi bir firsati da sunmaktadir. Denilebilir ki hem icte hem
de dista miicadeleyi daha da yikseltmenin, kendi kaderimizi her yontyle belirlemenin
mesru zeminini hi¢ olmadig kadar elde etmis durumdayiz. Kiirdistan'in dért par-
casinda halkimizin yasadigi uyanisi kalici bir sisteme donusttrerek, kendi devlet di-
s1 sistemimizi kurarak demokratik komunal degerlerin onurlu direnis tarihindeki
yerimizi zafere ulasmis olarak alabiliriz. Boylelikle de bizim gibi demokratik komiinal
degerlerin mucadelesini verdikleri halde, bu degerlerin icinde yasayabildigi bir sis-
temi kuramamis olanlara hem borcumuzu 6demis hem de tim insanhga sorunlarin
¢6zum yol ve yontemlerini pratikte ispatlayarak da géstermis oluruz. Bunun igin
tim kosullarin olustugunu bilmeli ve en buytik gl¢ kaynagi olan insana yani ken-
dimize glivenmeliyiz.

Iste biz de 6nceki sayimizda oldugu gibi bu sayimizda da demokratik uygarlik
sisteminin tarihine dahil edilebilecek kisilikleri, 6gretileri ele aldik. Insan guictiniin
sinirsizhgina ulasmis olan dgretilerle giincelde sdylediklerimizin ve savunduklarimizin
ne kadar da 6rtustiguni hep beraber gorecegiz, bu sayimizda.

Bu sayimizda da toplumsal doganin ancak toplumsal dogaya uygun bir zihniyet
yapilanmasiyla yeniden insa edilebilecegi, tarihi egemenlerin ve 6zellikle de Avru-
pa-merkezciliginin insafindan kurtarmak gerektigi bilinciyle hareket edilmistir.
Amac demokratik uygarlik sistemi adina yani ahlak ve politika adina hareket eden-
lerin, toplumun dogasina bagh kalanlarin, bunlarin pesini birakmamalarini saglamak
ve arastirmaya, gercekleri agiga ¢ikarmaya tesvik etmektir. Bu amacla hazirlanan
dergimizin tim yoldaslarda bunun arayisimi olusturacag: inanciyla bir dahaki sayi-
mizda bulusmak Uzere diyor, saygilarimizi sunuyoruz.

& Devrimci Selam ve Saygilar
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DUSUNCE DUNYASININ EVRIMSEL GELISIMI

Abdullah OCALAN

Mitoloji ve dini dogmaya dayal toplumsal
zihniyet, tam kolelesmeye veya ancak kendini
mutlaka birilerine dayayarak ve adayarak
yasanabilecegine duyulan inangtir. Bu zihniyet
yapisinda dogmadan, inan¢ ve ibadet tar-
zindan uzaklasmak veya diglanmak 6lumle,
bitimle 6zdestir. Bu, en biyik cezadir. Dog-
matik ideolojinin glicti de, gligstizligli de bu

Ozelliginde yatmaktadir. Bireyi toplumun
sorgusuz sualsiz mutlak bir tabisi olarak
bagliyor. Bdylesine bir ideolojik yapilanmada
toplum, inandig1 simgeler ve degerlere at-
fettigi glcler vasitasiyla kendini guglu his-
sedebilir.

Ama bir bunalim suirecinde alternatif tire-
tecek bagimsiz bir zihni yap1 olmadigindan,
bu toplum ya ¢okecek, ya ¢ok daha geri top-
lum bigimlerine savrulacak, ya da hakim ve
ilerde bir gu¢ tarafindan asimilasyona alina

caktir. Ortadogu toplumlarindaki gui¢lti dog-
matik zihniyet yapisi tim bu sonuglar gozler
onuine sermistir. Ornegin Stimer toplumu o
olaganustu yapisina ragmen, bunahm stre-
cinde basit ¢ol ve dag kabilelerine yenilmek-
ten kurtulamamstir. Misir ayni akibete ug-
ramistir. Grek ve Roma da, belli bir felsefi
temele sahip olmalarina ragmen, esasta kole-

ci toplum zihniyetinin genelde yol agtig tut-
saklik sonucu ¢ozilmus, yikilmis ve dagil-
nuglardir. Stiphesiz Gretim tarzi tzerindeki
koleci mulkiyet iliskileri esasta bunda belir-
leyici rol oynamaktadir. Ama tum toplum
yapisina egemen olan ideolojik yapi, direnerek
asama kaydetme temelinde ¢ikis yapmasini
engellemistir. ideolojik yapida gikissizhk, ¢o-
zUmsiizluk ve dagilma demektir. iste duistin-
ceye hakim olan dogmatik yap: bu nedenle
toplumlar igin en ¢oztimstiz ideolojik engeller
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olarak rol oynar. ilk ¢ag koleliginin o kadar
uzun strmesi de, toplumun ideolojik yapisi
tzerinde kurdugu dogmatik dustnce haki-
miyetiyle yakindan baglantilidir. Yine bu ne-
denle 6zellikle peygambersel gikislarin biytk
deger kazanmasinin ve bir tanesinin bir dev-
rimci hamleyle dzdes kilinmasimin nedeni
de, kars1 ¢iktig1 dogmalarin yapisinda actig
deliklerdir. Hz. ibrahim devriminin bir put
kirmayla baglantih olmasi, Hz. Muhammed'in
ilk hedef olarak Kébe putlarina yénelmesi,
hatta Musa'nin en buyuk 6fkesini ‘altin buzag
tapicilanna’ gostermesi, bu nedenle ve kendi
donemleri icin belirleyici bir dGneme sahiptir.
Dogmay1 hedeflemek, parcalamak, bu devirler
icin bir devrim demektir.

Kdleci uygarligin dogus merkezlerindeki
bunahm ve ¢ozumstizltk, goraldigu gibi bir
yandan daha yumusatilmis ve etnik bilinci
guclendirilmis gevre devletgiklerine yol acar-
ken, diger yandan ideolojik planda tek tanril
dinlerle mistik arayislarda ¢ikis bulmaya ca-
balamaktadir. Felsefe 6zellikle mistik grup-
larin arttig1 ortamda gelismeye daha elverisli
olmaktadir. Resmi koleci ideolojiye gizli bas-
kaldiran grup deneyimleri de diyebilecegimiz
bu gruplarda serbest diisiinme imkan daha
fazladir. Belirgin dogmalara sahip olmaktan
ziyade, yeni baglamlacak, zihin ve ruhlarim
tatmin edecek ve korkularini astiracak bir
degerler sisteminin arayisi icindedirler. Bunlar
bir nevi ilk¢ag tarikatlardir. Bu nedenle de
felsefi duistince; mitoloji ve din dogmalarina
dayanmadan, doga ve toplum gerceklerini
aciklama cabasi olarak tammlanabilir.

Insan zihninin bu seviyeye gelebilmesi
toplumsal gelismenin trunuddr. Birey zih-
ninin felsefi diistinceye cesaret etmesi ¢ok
buyuk bir 6zgurltk adimidir. Insan ilk defa
kendi varligi hakkinda kendine dayanarak
aciklama yapmaktadhr. Bu yaklasimin kendisi
yerlesik dogmalar1 parcalama girisimidir.
Tek ilahl din nasil totemik putlar: ve tannlar
kurulunu asarak zihniyet yapisinda koklu
degisimlere yol actiysa, felsefi distince de
tanrsiz veya tanry1 ise karistirmadan da

bunun yasanabilecegini kanitlayarak, diistince
tarihinin en blyuk devrimini yapmaktadhr.

Felsefi distinceye yol acan diger 6nemli
bir etmen, Uretim araglarindaki gelismelerdir.
Ik koleci uygarhklar esasta tung ¢aginin
uzerinde yukselmislerdir. Tung tzerinde ku-
rulan mulkiyet, bu madenden yapilan tarim,
zanaat ve askeri araclar, koleci sinifin eline
muazzam bir glclenme imkan vermistir.
Merkezin disinda ¢ok sinirli bulunan bu
araclarin kithg etnik yapilari gtigstiz biraki-
yordu; elde ettikleri oranda da direnmelerinde
basaril oluyorlardi. Fakat MO 1000’lerden
itibaren yayginlasan demir teknigi blyuk
bir demokratik etkiye, nifuzun yoksullara
dek genis bir kesimin eline gececek kadar
yayginlasmasina yol acti. Demir teknigiyle
uretim ve savunma en ileri boyutlara vardi.
Bu hem bolluk, hem guivenlik anlamina geli-
yordu. Guivenlik ve bolluk hem refaha, hem
de bos vaktin artmasina yol agiyordu. Felsefe
de zaten boyle bir toplum zeminini 6n sart
kilar. Felsefi dustincenin biyuk klasiklerinin
MO 5. ve 6. ylizyillarda ortaya cikmalar: ken-
diliginden olmayip, ilk¢ag koleci toplumunun
ideolojik yapisindaki parcalanmalar ve temel
dretim araclar1 (demir, tung araclar) tze-
rindeki tekellerin kirilmasiyla baglantilidir.
ilkgagin son donemi de (MO 5. yiizyil ve MS
5. ylizyil arasi) diyebilecegimiz koleci sistemin
‘klasik ¢agy’, aym zamanda buyuk filozoflarin
ortaya ¢iktiklari, 6gretilerini gelistirip ku-
rumlastirdiklan ‘felsefe ¢cagi’ anlamina da
gelmektedir.

GELISIM EVRELERI

Tarihin derinliklerine anlam vermeye ca-
histigimizda ilk karsimiza ¢ikan mitolojik
yaklasimdir. Mitolojinin arkasinda bir evren
anlayis1 vardir. Doganin canhl ve ruhlarla
dolu olarak degerlendirilmesi guiniimuz igin
her ne kadar ¢ocuksu da gorulse, bilimin
vardigi seviye g6z 6niine alindiginda, aslinda
hi¢ de abartildig1 kadar yanhs bir yontem
degildir. Olu, cansiz yontem anlayislar mi-
tolojiden daha ¢ok anlam yoksunudur.
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Mitolojik yaklasimin yasamla baglantisi
kesinlikle cevreci, kaderden uzak, determinist
olmayip 6zgurlige agiktir. Dogallikla uyumlu
bu yasam anlayisi, insan topluluklarim: buyuk
dinler cagina kadar ¢ok renkli ve coskulu
kilmistir. Efsane, destan ve kutsalliklarla
yukl mitolojiler 6zellikle neolitik donemin
temel yasam zihniyetidir. SGylencenin nesnelle
celismesi, iceriginde anlamli yorumlarin ge-
listirilemeyecegi anlamina gelmez. Sdylenceler
(mitolojiler) Gzerine anlam degeri hayli yik-
sek yorumlar yapilabilir. Tarih bu yonli yo-
rumlar disinda ¢ok az kavranabilir. En uzun
yasam donemini s@ylence biciminde gegiren
insan topluluklarnni kavramada temel bir
yontem olarak mitoloji vazgecilmez 6nem-
dedir.

Mitolojinin dogmalasmasi dini olusturur.
Mitolojiye tam din denilemez. Din degismez
inang ve tapinma bicimlerini gerektirir. Ta-
mamen kurgusaldir. Kurgulara inanmak dinin
temelidir. Tek olumlu yani, soyut dustinceye
geciste toplumda derin bir yariimaya yol
acarak bilimsel ve felsefi duistinceye zorlamas,
istemese de ona ortam hazirlamasidir. Felsefe
ve bilim distncesi dinsel dustinceyle diya-
lektik bag icinde gelisirler. Dinin derin izlerini
tasirlar.

Ideolojik 6zlinti mitolojiye dayandiran
Antik cag kolecilik sisteminde tgtinct 6nemli
kirilma noktasi, doganin ilk agiklanma cabalar
olarak tanr iradesine dayanmayan felsefi
gelismelerdir. Uygarlik, dogus ve gelismesini
hep mitolojilere dayandirdi. Binlerce yil in-
sanin dustince ve ruh yapisini tumuyle ku-
satan mitolojik goriistin propagandasina ver-
di. Her seyi tanrilar dnceden kararlastirdik-
larina gore, ne disiinmeye ne de hareket et-
meye gerek vardi. Kaderde ne varsa o yasa-
nacakti. Sistem en bulyuk gucund bu kor
kader inancindan alyordu. Bir de buna tan-
ri-krallarin gticti eklenince, kolelesmenin si-
nirsiz uygulanma yolu ardina kadar agilmis
oluyordu.

Hz. ibrahim'in tek tanrili dini insanin tan-
rilasamayacagini temel inang konusu yapinca,

sistem 6nemli bir ideolojik darbe almis olu-
yordu. Zerdust geleneginde tanrilara bagh
olmadan iradeli davranisin ve 6zglr ahlakin
mumkun oldugunun islenmesi ve bunun si-
yasallasmasiyla, Simer ve Misir tarzi antik
cag koleciliginin ayakta duramayacag go-
raldi. Dikkat edilirse, biri inan¢ devrimine
yol acarken, digeri ahlék ve irade devrimine
yol agmaktadir.

Klasik Grek ve Roma koleciliginin bagrinda
gelisen felsefe devrimi ise, sonuncu ideolojik
darbeyi vuracaktir. Kbleci kurum ve yasam
tarzi objektif olarak akil gtictiyle, onun tanr
ve dinin dogmalarindan ayri, bagimsiz dui-
sunmeye baslamasiyla yeni bir senteze gi-

F

Felsefe insanin zihniyet
yapisina ve mantigina
duygusalligin 6tesinde inandirici,
hatta kanitlanabilir baz1 6zellikler
tasiyan ve gonulllu olarak, bizzat
dusunerek kabul géren

bir distnce tarzidir

//

decektir. Felsefi disunce Ozellikle Eflatun
(Platon) ve Aristo'yla, Atina site devletini
kurtarmaya ve mikemmellestirmeye ¢alisi-
yordu. Filozoflarin babasi olarak kabul edilen
Sokrates'in tim ¢abasi bilgili yurttagin mim-
kiin oldugunu gostermek, boylelikle Atina
devletinin bdylesi bilingli bir yurttas anlay-
styla kurtarilabilecegini kanitlamakti. Bu
amagla her isi, 6ncelikle o is konusunda tam
bilgiye dayandirmak istiyordu. Felsefesinin
0z0 buydu.

Mitoloji ile din arasindaki fark, birinin
yani dinin zorunlu inang ve ibadeti icermesine
karsilik, mitolojide boyle bir zorunlulugun
olmamasidir. Felsefede ise ne zorunlu inang
esastir, ne de sdylence tarzi s6z konusudur.
Felsefe insanin zihniyet yapisina ve mantigina
duygusalligin 6tesinde inandirici, hatta ka-
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nitlanabilir bazi 6zellikler tasiyan ve gonalli
olarak, bizzat dustnerek kabul goren bir
distince tarzidir. insanin zihniyet yapisina
givenmeyi, dolayisiyla insam 6nemsemeyi
One cikarmaktadir. Hiimanizmin ve birey-
selligin ilk tohum halindeki yesermesi de
boylelikle felsefi diistince tarziyla baglantili
olmaktadhr.

Felsefeyle dini ve mitolojik disiince ara-
sindaki catisma gelistikce ve bu catisma
felsefe lehine sonuglandikea, bilimsel diistince
tarzina dogru bir sicramaya yol aciimaktadir.
Bilimsel distince tarzi felsefenin izi Gzerinde
gelisecektir. Felsefenin bilimin yolunu agmasi
kicumsenemez, fakat tek yol degildir. Daha
da etkili olan yol, pratik bilgilerin Uretim
tekniklerine bagh olarak stirekli artmasidir.
Uretim ve yasam pratiginin kendisi olgular
ve aralarindaki iliskileri tamtmakta, neden-
sonu¢ bagini kurmaya gotirmektedir. Kul-
lanilan teknikler dogal 6zelliklerin kesfini
de surrekli artirmaktachr. Boylelikle baslangicta
hakim olan mitolojik ve dini dustince felsefe
yoluyla zayiflarken, felsefeyle ic ice daha
hizli gelisen bilim 6nemini artirmaktadir.
Adeta kurulan tez-antitez-sentez tglistiniin
bu alana uygulanmasi bilim lehine sonuc-
lanmaktadir. Birinci tez, mitoloji ve dini di-
suncedir; antitez, felsefedir. Aralanindaki mi-
cadele bilimsel zihniyeti dogurmaktadir.

Bilimsel gelismenin felsefeyle hiz kazanchg
inkar edilemez. Bilimin felsefeyi astigin, fel-
sefenin gereksinim olmaktan ¢iktigini iddia
etmek de miimkuin olamaz. Fakat kapitalizmin
olgunlastigi dénemde felsefenin eski Gnemini

Felsefe kurgusal yani agir basan
zeké kaynakh olsa da,
somutu gozlemeyle surekli
baglantilandirir. Duygusal zekayla
baginm1 hepten kopartmaz.
Soyutlama gucu en yuksek
dusunce bicimidir

surdurmedigi bir gercektir. Felsefeyi kapi-
talizme 0zgu bir dustince bigimi olarak gor-
mek kadar, kapitalizmi de felsefeyi diglayan
bir sistem olarak degerlendirmemek gere-
kir.

Kapitalist donem, dogus itibariyle daha
cok felsefe gag1 olarak degerlendirilmeye
yakin durmaktadir. Buyuk dislince savasi
ilahiyati ¢ozmustir. Toplum Gzerindeki bu
ortiyu cekip dogru anlasiimasinda dev bir
adim atmistir. Filozoflar bu yonleriyle yeni
cagin peygamberleri roltindedir. Tek farklar,
tanriy1 fazla ise karnstirmadan, dogal ve top-
lumsal stregleri kendi i¢ yasalanyla izah
etme guctini kazanmis olmalarndir. Bu tarz
dusunce ashnda pratikte yetkinlesen insan-
1ig1n kazandig1 genel biling diizeyinin en Ust
duizeyde ifade edilmesidir. Doga ve toplum
hakkindaki deneyim, mitolojik ve ilahiyatgi
yaklasimlarla izah edilmeyi guling duruma
getirmisti. Dogmatizmin elinde 6zgurlesme-
sini yitiren birey kendini aramaya calsiyor,
ilahlardan bikmis olarak kendi kaderini eline
almak istiyordu. Bireysellige ytrUyus cesaret
gerektirir. insan yeni yeni golge olmaktan
cikip 6zne durumuna gelmeye gabalamak-
tadir. Bunun icin kendine glivenmekten baska
caresi yoktur. Kendine guvenmek, dini ise
kanstirmayan distinmeye cesaret ettirir. Fel-
sefe, kendine glivenmenin ve cesaretin yol
actig1 bir stirecin ortaya gikardig 6zgur du-
stince asamasidir. Artik isin iginde tannlar
yoktur. Cocuklar gibi bir blyuge dayanarak
yasamayacaksiniz. Ozglictiniizle, uyanan ar-
zulariniz ve dusuncelerinizle dunyayr yo-
rumlamaya ve yasamaya calisacaksimniz.

Felsefe kurgusal yam agir basan zeka
kaynakh olsa da, somutu gozlemeyle stirekli
baglantilandirir. Duygusal zekayla bagini
hepten kopartmaz. Soyutlama guicti en yuksek
distince bigimidir. Bilime katkisi dinden
daha onceliklidir.

Bilimin aslinda felsefeden fazla farki yok-
tur. Bilim deney temeli daha geliskin felsefe
olarak da yorumlanabilir. Her iki dogay1 goz-
lem ve deneyle anlamlandirmaya calisirlar.
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Dogrusu da budur. Fakat dinin sordugu nigin
sorusuna yanitlarinin olmamasi en énemli
eksikligidir.

Uygarhk tarihinde felsefenin yeri dine
gore sinirh olmakla birlikte dnemlidir. An-
lambilimin gelismesi, dinsel agiklamanin ye-
tersizligi felsefeye ihtiyaci ortaya cikarmistir.
Din kadar eski bir tarihi olan bilgelik, felse-
fenin de baslangici sayilabilir. Distinen insan
temsil eden bilge, teolojiden farkh bir anlam
kaynagidir. Goruslerine tanri sozctleri kadar
basvurulur. Bilgeler devletle, uygarlikla pek
bansik sayilmazlar. Resmi toplumun digindaki
topluma daha ok baghdirlar. Ahlak ve bilimin
gelismesinde rolleri belirgindir. Yazili kay-
naklara yansimasa da, neolitik toplumda
ana-tanrica kadinlar ve hiyerarsinin yozlas-
mamis kesimi bilgelige yakindir. Simer top-
lumunda bunun gliclti izlerine rastlamaktayiz.
Peygambersel ¢ikislar bilgeliklerle doludur.
Ortadogu’nun bilgelik-felsefe gelenegi aras-
tirmayi gerektirir. Yunan kulttrd 6ncesinde
felsefenin varhg tartisilamaz. Felsefi diistince
tarzini belgeli olarak baslatan kisiler olarak
adlandirilan Miletli Thales ile yine adalardan
Pythagoras’'in temel egitimlerini genclikleri
boyunca Misir ve Babil'de uzun siire kalarak
gerceklestirdikleri bilinmektedir. Felsefi dU-
sunce tarz1 ortaya gikmadan once, hemen
hemen tim maneviyat 6nculeri egitimlerini
Misir ve Babil rahip okullarinda gercekles-
tirirlerdi. Yunan filozoflarinin sansi, cografi
mekanlariyla uygarhgin st asama sansini
birlikte yasamalandir. Nasil ki Simer rahipleri
din ve tann insasiyla yeni devlet ve toplum
insasini birlikte yurttmdaslerse, Yunan filo-
zoflan da daha Ust asamada yeni uygar top-
lumu yan din, yan felsefeyle i¢ ice insa
etmede ve slrdurmede rol oynamiglardir.
Yapilan is aynmidir: Kavram sanatim kullanmak.
IIki din insasiyla rol oynarken, digeri felsefi
kavramlarla ayn rolt oynuyor.

Birinci blyuk ozelligi, ideolojik olarak
felsefenin dislince ve inang bigimi olarak
putperest dinlerden daha ¢ok benimsenme-
sidir. Felsefe anlam patlamasina yol agiyor.

Tam felsefi egilimlerin tohumu bu dénemde
serpilmistir: idealizm, materyalizm, metafizik,
diyalektik muhteval tim dustince bigimleri
dogus ve tartisma sanst bulmuglardir: Sokrates
Oncesi ‘doga felsefesi’ dncelikli iken, Sokrates
ve sonrasi ‘toplum felsefesi’ agirlkh olmustur.
‘Toplumsal sorunun’ buytimesi (baski ve so-
muirt) bu gelismede rol oynamaya baslamistr.
Su hususu bir kez daha belirtelim ki, ‘top-
lumsal sorun’ demek, kent-ticaret-devlet-
yonetici zincirinin kurulmas: demektir. Ayrca
maddi uygarlik olarak kent, felsefi diistinceyi
zorunlu hale getirmede etkilidir. Kentin ken-
disi organik toplumdan kopus anlamina gelir.
Dolayisiyla dogadan kopmus bir zihniyet
kent ortaminda kolaylikla bi¢imlenir. Her
tur soyut, kaba metafizik ve materyalist du-
stincenin ana rahmi, gevreye ihanet temelinde
kurulan kent uygarhgidir.

Demek ki felsefe bir yandan dusuncede
bir hamle iken, diger yandan cevreye ya-
bancilasmanin bir diger dustince bicimidir.
Rahiplerin din icatlar ve tapinak insanlar
olusturmalari gibi, filozoflar da kendi okul-
larini olustururlar. Bir nevi kendi kiliselerini
(meclislerini) kuruyorlar. Cok tanrili dinler
gibi ¢ok sayida felsefi okul olusuyor. Her
okul sanki bir din veya mezhepmis gibi yo-
rumlanabilir. Dinler de nihayetinde bir du-
stince bicimi olmalar: nedeniyle geleneksel,
kurumlasmis ve inang bigimini almis felsefe
sayilabilir. Aradaki farki birbirine tamamen
zit olarak kavramamak gerekir. Din daha
cok yonetilen halkin ideolojik gidas: iken,
felsefe geliskin siniftan gencler ve aydinlarin
gidasidir. Eflatun ve Aristo bir nevi rahiplerin
kenti kurma, koruma ve kurtarma gorevlerini
felsefi gozlikle basarmak isterler. Filozoflarin
da esas ugrasisl, site devlet ve toplumunun
daha iyi nasil yonetilip korunacags, dncelikle
en iyi hangi temellerde kurulacagdir.

Bu donemin cigir acan filozoflarindan
adlarina okul birakmis olanlarini yakindan
tanmdigimizda, insanlik icin yeni zihniyet ve
ruh asamasinin ne anlama geldigini de daha
iyi anlayacagiz.
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Zerdust ve Zerdustluk: Zerdust her ne
kadar peygamber olarak degerlendirilmek-
teyse de, durusu filozofa daha yakindir. Neo-
litik kdlttrin dogurdugu etkilerle varlig ve
kisiligi arasinda bir bag kurulabilir. Emegi,
dretimi, helal kazanci esas almaktadir. Yesile
kutsallik atfetmekte, hayvanlari korumay:
esas almaktadir. Hayvanlar1 kurban etmeyi
men etmis; guclerini ciftcilikte degerlendir-
meyi, sUt ve yaglarindan yararlanmay yeterli
bulmustur.

Filozof yanimin temelinde ise, buyuk ah-
lakciligiyla karanlik ile aydinhigin, iyi ile ko-
tlnun surekli mucadelesi bigciminde zitlarin
birligi ve karsithg1 bicimindeki diyalektik
ilke yatmaktadir. ilk defa insan iradesinin
6zgurlGguny tammustir. Insan iradesine 6z-
gurluk tanimak, o doneme kadar hep tanrya
0zgu dusundlen yaraticiliga insamn da sahip
olmasi demektir. Bat1 diistincesinin 6zt olan
bireysel yaraticilik, Zerdust'in en dnemli
felsefi yamdir. Ozgiir iradeyi esas almak, fel-
sefenin baslangici ve kul anlayisinin reddidir.
Ogretisi tam da bu noktada dinle felsefe ara-
sinda bir gecis durumundadir. Dinle felsefe
arasinda yol ayrimimi temsil etmektedir ki,
bu ¢ok biiyuk bir gelisme anlamina gelmek-
tedir.

Budizm: Felsefesinde tanriya yer olmadig
gibi dogay: da esas almaz. Yaratici ve yarati-
lanla pek ilgilenmez. C6zUm aradigi esas
sorun acili diinya gercegidir, toplumun acil
yasam Ozellikleridir. Daha sonra Budizm adh
altinda guiniimuze kadar Guneydogu Asya'da
onemli bir toplulugun yasam felsefesi olarak
varhgmi surdiren bu 6greti, temel toplumsal
Ozellikleri agisindan bir ahlak felsefesidir,
bir ahlak reformudur.

Budha Zerdust geleneginden etkilendigi
gibi, her iki tarafi, Doguyu ve Batiy1 etkile-
mistir. Mistisizmle (tasavvuf) yakin baglar
vardir. Cilecilik, arzulardan kesilme, yalmz
yasam gibi yontemler, egemen somuricu si-
nifin siir tammaz bencilligini kavrama ve
onu smirlandirma geregini ortaya koymak-
tadir. Boylesine yasam deneyimleri nefsi ter-

biye ettigi gibi, beraberinde i¢cgord, ariflerin
bakis agisi, fazlahklarin kor ettigi vicdana
gelis, dogal dengeyi gercekei gozleme gibi
bir esinlenme yontemiyle 6grenmeye yol ac-
makta, vicdan rahathgin1 dogurmaktadhr.

Konftigyus: Reformasyondan ziyade res-
torasyona (yeniden eskiyi kurma) benze-
mektedir. Konfugyus'te din hi¢ yoktur. Sadece
toplum ve siyasal duizen sorunu vardir. Bo-
zulan siyasal ve toplumsal diizen nasil yeniden
kurulacaktir? Burada da en ¢ok tzerinde
durulan husus, kurumlar arast iliskilerin ye-
niden kurulmasindan ¢ok, sadece bireylerle
ugrasmaktir. Yani Konfugytscullkte de temel
sorun ahlakidir. Ahlaki diizen tam kurularak
diizen oturtulmaya calisilmaktadir. Bireyler
arasi yasam kurallarimin nasil olmasi gerektigi
asir1 bicimde en ince hususlara kadar belir-
lenmeye calisiimakta, adeta kil kirk yaril-
maktadir. Bu zihniyetin halen Cin toplumu
Uzerinde buyuk bir etkisi olup, Cin karakte-
rinin ve cahskanhgmin da 6ztinde yatmak-
tadir. Mistik karakterde bir 6greti olup, uy-
garligin genel gelisim seyrindeki rolu inkar
edilemez.

Kimi Doga Felsefecileri: Thales'in fel-
sefeye katkisi; tanriy1 ise karistirmadan, do-
gay1 kendi 6z iliskileriyle izaha kalkismasi
cabasinda gorulmektedir. “Evren sudan ya-
ratimistir” derken, belki gtinimuz olgtlerinde
fazla bir sey sOylemedigi dile getirilecektir.
Fakat insan dustincesinin tanr golgesi dus-
meden bunu bagimsizca sdylemesi, insanhgin
dustince tarihinde devrimci bir degere sa-
hiptir.

Herakletios tanridan hi¢ bahsetmeden,
doganin temelinin kendi kendine hareket
etmekten ibaret oldugunu sdylemektedir.
Doganin ‘logos’, anlam yasasi olarak da de-
gerlendirebilecegimiz kendi i¢ yasalarinin
diizeniyle hareket ettigini, distan higbir tan-
nisal etkiye ihtiya¢ duymadan surekli degis-
tigini soylemekte; dustincesini “Bir nehirden
gecen sudan ikinci kez yikanamayacag1” bi-
ciminde formuillestirmektedir. ilk defa agik
bir bicimde maddeyi (6zdek) esas alan bir
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dusunce tarzi temellendirilmektedir. Felsefe
tarihindeki maddecilik, daha sonra gelistirilen
‘tarihsel maddecilik’ gorisi, ana kaynagini
bu dustince tarzindan almaktadir.

Phytagoras, idealist felsefenin temellerini
atmaktayd1. MO 6. ve 5. yiizyillarda yasayan
bu filozofun asil 6nemi, doga iliskilerine ma-
tematigi uygulamasidir. Sayilara kutsallik at-
fetmekte, sayilarin 6zellikleriyle her seyin
aciklanabilecegine inanmaktadir. Evrendeki
uyum dilinin mtzikle duyurulabilecegini 6ne
surerek, armonia duizenliligini savunmaktadhr.
Her seyin temelinde ruhsal varhklar: 6ngor-
mekte, maddi ve bedensel gercegi kafes ro-
linde gormektedir. Ogretisini mistik (gizemli)
tarzda yuritmekte, cok siki bir egitimi esas
almaktadir. Grek ve italya’da dogan smufh
toplumun Eflatun 6ncesi filozofca yonetimini
hazirlamaktadur.

Parmenides’in buytk 6nemi her seyin te-
melinde mantig1, anlama, us yetenegini 6n-
gormesidir. Duygular yoluyla 6grenmeye gu-
venilemeyecegini, duygulardan gelen bilgi-
lenmenin aldatici oldugunu 6ne stirerken,
usla bilgilenmenin esas olduguna, bu tarz
bilgilenmeyle gerceklige ulasilabilecegine
inanmaktadur.

Aslinda Parmenides’in énemi, uyanan in-
san aklina, us'una biyuk deger vermesinde
yatmaktadir. Belki asiriya kagmis, somut bil-
gilenme kaynaklarindan uzaklasarak, bin yil
surecek blyuk bir yontem yanhshgina bir
kapr aralamistir. Ama mantikl dustincenin
temelini atmak ve Gnemini ortaya koymakla
evrensel bir rol de oynamistir.

Sokrates: Sokrates'in esasen cevaplan-
dirmak istedigi soru; her seyin, 6zellikle her
isin bir erdemi (mikemmeliyet Olculeri, ya-
sasl, gelenegi) oldugudur. Biraz daha agildi-
ginda, bir konu, bir is hakkinda konusmak
icin ilk yapilmasi gereken sey, o isin, o ko-
nunun esaslarini bilmektir. Bu konudaki pa-
rola meshur ‘Kendini bil” ilkesidir. Konu ve
is hakkinda yeterli, hatta mikemmeliyet de-
recesinde bilgisi olmayanlar konusmamals,
o ise soyunmamahdir. Bilgisizlik, cehalet

tim kargasanin, yanhsliklarin, dolayisiyla
kétaluklerin anasidir. Iyiligin yolunu agmak
isteyen, onun bilgisini de kazanmalhdur.

Bu bilginin de genel 6lculeri vardir. Her-
kesin kendine gore 6lguleri olamaz. Her mes-
legin, kurumun kendi Olglleri ve yasalar
vardir ve bunlar tim meslek ve kurumlarin
es diizeydeki kollar1 igin de gegerlidir.

Bir anlamda “Saglam pratik, saglam teoriye
dayanir” ilkesinin temelini seslendirmektedir.
Dikkat edilirse, bu tavir Budha, Konflgyts
ve Zerdust'in de pesinde kostugu bir tu-
tumdu.

Sonug

Kendini bilme saglanmadikga, girisilecek
her bilimsel ¢aba en tehlikeli dogmatik din
ve felsefelerle sonuglanmaktan kurtulamaz.
Bizim felsefemiz bir atin gbzlerindeki anlarm
sezmekten tutalim, bir kusun sesindeki
anlami ¢ozmeye kadar yasami bir biittin ola-
rak algilar. Yash bilgeye biyiik saygidan bas-
layip, bir ceylan kadar trkek bir genc kizin
gozlerindeki arayisa yant olmaya kadar an-
lam yukltdir. Hele hele soykirim beteri bir
cinsellik anlayisinin sonucu olan ¢ocuk ya-
pimindaki buylk cehaletin insandaki ve he-
gemonik sistemlerdeki nedenlerini ¢cbzmek-
ten tutahm, yasamin tiim evrim halkalarim
kendinde ¢bzmeye ¢alhisan bir bilimi esas
ahr.

Sosyal bilim olarak felsefe tipki dogus
surecindeki gibi bir roli giiniimiizde de oy-
namak durumundadhr. iktidarlasms bilime
karg: felsefeye donus 6zgur toplumun ¢ikis
ilkesidir. Felsefeye dayanmayan bir demok-
rasinin kolayca yozlasacagi ve demagoglarin
elinde halklar1 yénetmenin en soysuz bir
araci olacag tarihte ve guiniimuizde sayisiz
ornekleriyle kendini géstermistir. Bunu 6n-
lemenin yolu bir yam etik, bir yan bilim
olan ve aynlmaz bir bitiin olan gelenekle
politik mucadeleyi yurutmektir. Sistemin
krizinden bu sorumlulukla daha 0zgir ve
esitlige dayal bir yasam ytrtyUsunt, onun
dinyasini yaratabiliriz.
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Mithracihigin Tarihsel Kokleri
Ve Giiniimiizdeki Etkileri

“Mithraizm her seyi Ust Uste koyar, her
seyin kendinde baristigini kabul eder. Fa-
natizm ve toleranssizlik ona yabancidir,
din yayma gayretleri yoktur.”

Viktor Novella

Bugiin pek tartisiilmayan ya da tartisil-
masina gerek duyulmayan Mithracilik, ashnda
bircok noktada halen ginimuizi yorumla-
mada 6nemli bir veri olmaktadir. Ornegin,

bogalarin spor olsun diye katledilmesi ve
dinin sadece asker olan erkekler iginde Or-
gutlenerek kadinlara kapatilmasina bagh
olarak ucu Mussolini-Franko-Hitler'e kadar
uzanan savasi-zulmi-guct simgeleyen bir
durum ortaya cikar. iki ayn uc arasinda bir
bicimde kendisini diger dinlerde ve felsefe-
lerde yasatan Mithracilik, giinimuzde halen
bir bicimde aydinhk-karanlik, iyi-kétu catis-
masi ikilemi iginde yasamin birgok alaminda
etkisini stirdirmeye devam etmektedir.

Mitraciligin Mazdeist yorumundan, Mithra-
indra-Varuna senteziyle Ahura Mazda'mn
dogmasi ve boga kurbaninin elestirisi ya da
yasagi Uzerinden inek ya da 6kiiziin kutsan-
masi, hatta sonucu Gandi'ye kadar uzanan
bariscil siyaset ©ne cikarken; Mitraciligin
Platoncu yorumundan (Roma dini olarak
Mithracilik déneminde) dnce insanlarin ve
Ispanya 6rneginde de halen goruldigu gibi

Bu nedenle de tarihi highir zaman ve her
konuda duiz-gizgisel ve zorunluluk ekseninde
bir seylerin yok edilmesi tizerinden okumanin
ya da yorumlamanin ne kadar hakikate ters
dustigund Mithra konusunu incelerken de
goriyoruz. “Once su oldu, sonra da o gitti,
bu geldi” demenin ne kadar da yaniltici
oldugu ve hakikati yansitmadigi, bu konunun
incelenmesi aninda bir kez daha ortaya
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cikmis bulunuyor. Bu bakis agisinin, neredeyse
at gozluklerinden daha dar bir ag1 ya da
acisiz, dogal olarak da bakissiz bir sonuca
yol actigi, yani bir anlamda bir kdrlesmeyi
ifade ettigi daha net anlasiliyor.

Mithra ya da Mithraizm konusunu ele
alirken neden boylesi bir girise gerek du-
yuldu? Hindistan’dan ispanya'ya, Iskogya
platolarindan Kuzey Afrika vahalarina kadar
yayilim goésteren bu tanri ya da dinin yeri
geldiginde Mazdeizmle, yeri geldiginde Ve-
dizmle ya da yeri geldiginde Hiristiyanhk
veya Yahudilikle hatta Mislimanhkla birlikte
ele alinmasi gercegi, tarihe determinist ba-
kisin yanilsamaya dayal bir korliik oldugunu
bir kez daha gosteriyor.

Sadece cesitli inan¢ ya da dinlerle sinirh
degildir bu ic icelik. Mithra ve sanat, Mith-
raizm-savas ve ekonomik yasam, Mithra ve
spor, Mitraizm-felsefe-siyaset iliskisi de bir
o kadar ele alinmasi ve incelenmesi gereken
konular icinde kendisini hissettiriyor.

O zaman konuyu daha fazla uzatmadan
nedir bu Mithra ya da Mithraizm sorusunu
sorarak konuya girelim.

Mithra ve Mithraizm
“Hiristiyanlik meydana ¢ikmasaydz, buttin
diinya Mitra dinini benimseyecekti.”

(Ernest Renan)

Cogu kez 151k’ olarak degerlendirilen ama
Sanskritcede ‘dost’ anlamina da gelen Mithra,
‘akil ve hikmetin efendisi’, 151k kralhgina
hikmeden’ ve Magi’ler arasinda ‘ruhun yar-
giclarindan biri’ iken Rig-Vedalar’da yilin ay-
larin1 yoneten on iki tanridan biri olarak
amlir. Diger yandan kelime olarak ‘antlasma’
anlamina gelen Mithra'nin karsit1 kétl gliclere
ise Mithradrug adi verilir. Drug, bozucu, ko-
tuluk demektir. Diger sifatlari ise, evi ayakta
tutan, Ulkeyi, surtleri ve insanlar yaratan,
yagmuru yagdiran ve riizgarlarn estirendir.
Hindistan, iran, Mezopotamya, Anadolu’ya
ve giderek Roma merkezli olarak da Avru-

pa-Afrika cografyasina yayilan ¢ok tanric
inanclarin en buyuk tanrilarindan biri olan
Mithra, Perslerdeise “goksel 1s181n yaraticis”
olan guines-tanrisidir.

Bu tanrinin dogal olarak da inancin adina
rastlanan en eski belgenin 1.0. XIV. yiizyila
ait oldugu belirtilmektedir. Bu belge Anado-
lu'da Bogazkdy kazilarinda bulunmustur. Mi-
tannilerle Hititler arasindaki bir baris an-
tlasmasini anlatan bu belgede Mithra, indra
ve Varunayla birlikte Mitanni’lerin koruyu-
culan olarak anilir. Mitanni devleti, 1.0. 2.000
yillarinda Hurriler tarafindan Mezopotam-
ya'da kurulmustur. Tarihler Hurrilerin var-
Iigindan 1.0. 3 bin yillarindan beri bahset-
mektedir. Hatta Mitannilerden 6nce de simdiki

4

Cogu kez 151K’
olarak degerlendirilen ama
Sanskritcede ‘dost’ anlamina da
gelen Mithra, ‘akil ve hikmetin
efendisi’, ‘1s1k kralligina hikmeden’
ve Magi’ler arasinda ‘ruhun
yargiclarindan biri’ iken
Rig-Vedalar’da yilin aylarini yoneten
on iki tanridan biri olarak amhr/s

Kirdistan’da o donemde kendi adlarina giig
olmus buginki Kirtlerin de atasi olan bir
halktir.

Bunun disinda tarihte bilinen ilk kutsal
kitap da denilen Vedizm dinine ait olan Rig-
Ved’de Mittanilerin ya da Hurrilerin tanrlan
olan Indra-Varuna ve Mithra’nin isimlerine
biyuk tanrilar olarak rastlanmaktadir. Ve-
dizmin sarkilari olan Vedalarin en buyik
tannsi olan indra Hindistan'da bir doga tan-
risidir. Ayni zamanda savascidir. Varuna ise
akil tanrisidir. Evrensel diizeni saglamakta
olan yildizh g6gin tannsi ve erdemi temsil
etmektedir. Iste bunlarin yaninda da giinesli
gunduiz gogunin tanrisi ve Varuna’mn kardesi
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olarak Mithra yer almaktadir. Mithra tann
olarak en bilyiik 6Gneme ya da degere Iran’da
ulastigi halde, iran kaynaklarinda Mithra
adina ancak 1.0. IV. Yiizyilda 1. Darius done-
minde rastlanmistir. 1.Darius’'un mezarinda
Ahura Mazda ve Mithra birlikte resmedil-
mistir.

Butln bu bilgiler temelinde Mithra'ya
tann ya da tanrinin elgisi veya Mithraizme
din olarak 6nce nerede rastlamldigina dair
cesitli degerlendirmeler vardir. Bu bilgilere
gore Mithra bir Mezopotamya tanrsidir de-
nebilir. Ama diger yandan bir Hint tanrisi
da olma olasilig: vardir. Her ne kadar irani
dinler ve tannlar icinde yer aldig1 iddia
edilse de bu olasilik simdilik zayif gorin-
mektedir. Ama nerede, ne zaman kimin tanrisi
ya da dini olarak ortaya ¢ikmis olursa olsun
Mithra ve Mithraizm, bir Aryen kulttirt olarak
karsimizda durmaktadhr.

Diger yandan “Mithra sozcugu en eski
olarak, Hinduizm dininde Vedalarda kulla-
nilmistir” denilse de temel felsefesi, iyi ile
kétundin catismasi olan Mitraizm, antik diin-
yanin arkeolojik alanda en ¢ok bulguya sahip
olan olgularindan birisi olarak da bilinmek-

tedir. Mithra tapinaklarindan guinimuze ulas-
may1 basaran en dnemli drnek, Gaziantep’e
yaklasik 10 kilometre kadar uzakta bulunan
Duliik Antik Kenti’nde olanidir. M.O. 5600l
yillara dek uzanan ¢ok eski bir tarihe sahip
olan Duiliik Antik Kenti’'ndeki Keber Tepesi'nin
giiney yamacinda bulunan Mitraeum’un yer-
alti tapinagy, diinyada bilinen Mithra tapi-
naklariin en biyugudar.

Bu durum da gosteriyor ki yazili belgelerin
disinda arkeolojik bulgular da ele ahndiginda
Mithra inancinin bilinen en eski merkezi
olarak Mezopotamya gosterilebilecegi gibi
Mithracihigin tarihi de yeni bulgular temelinde
belki de bilinenin daha 6ncesine dayanmak-
tadir.

Buguinku Turkiye sinirlarticinde yer alan
Pontus, Bergama, Bospors gibi birgok ilk ¢cag
Anadolu kralliklarindaki krallar, “Mithra’nin
esinlendirdigi” * Tanrinin ilham verdigi” an-
laminda ya da kendilerinin de bir tanri ol-
dugunu gostermek i¢in Mithridates adim
kullanmuslardir. Ornegin 1.0. IV, yiizyilda ya-
sayan Pontos Krah Mithridades'in bu tannsal
glice bagh olarak zehirlere karsi bagisikhig
olduguna inanilmistir. Bu duruma atfen de

12



Say150 2011

KOMUNAR

glnimuzde panzehirler i¢in Mitridatizm de
denilmektedir. Tam bir kahraman tanr 6zel-
ligini tasidig icin Neron doneminden itibaren
esas olarak da MS. 1. ve 4. yizyillar arasinda
Romal askerler i¢inde de yaygin olarak ta-
pinilan Mithra, daha ¢ok Gunes ve Aslan fi-
gurleriyle gosterilmektedir. Iran bayragindaki
Aslan ve Gines, bu etkinin halen yasadigini
gosterirken; Alevilerin Hz. Ali'yi bir savasgi-
kahraman olarak hem Aslan ve hem de G-
nesle tarif etmesi de Mithraciligin ginimuize
ulasan etkilerinden biri olsa gerek. Ayni za-
manda Parth hukimdarlarinin koruyucusu
olan Mithra’'yl, Kommagenes hikimdar I.
Antiokhos(MO 69-34)’'un anit-mezarindaki
kabartmada kralin elini sikarken gdrmekte-
yiz.
M.S. 1. ylzyildan itibaren Tarsuslu de-
nizciler kanahyla Mithra ile tamsan Roma'da
bircok imparator (Neron, Septimus Severe,
Imparator Commode, Costantin, Julien,vb.)
Mithra kulttine bagh idiler. Ama Konstantinos’
un 312'de Milvius Kopriusi'nde kazandigi
zafer, Mithraciligin sonunun gelmesi anla-
minda bir donum noktasi olur. Kendisi ayn
zamanda Mithrac bir filozof da olan iulia-
nos’un ¢ok kisa stren imparatorlugu done-
minde Mithra eski sayginhgina tekrar kavusur.
Onun 363'te 6lmesinden sonra da devam
eden hosgori donemi, Gratianus'un 382 ta-
rihli kararnamesi ile sona erer. Ve devlet
bundan sonra Mithracilig1 yasaklayarak ona
tapinmay1 su¢ sayar. Bu asamadan sonra,
Mithra tapinimi baski ve kovusturmaya ug-
rayinca Hiristiyanhgin agir saldirisi altinda
da kalan Mithraciliktan bir daha hi¢ bahse-
dilmez. Bu birden bire ortadan yok olmada
Hiristiyanhigin 6nemli rol olmustur. Elbette
bu durum Mithraciligin bittigi anlamina gel-
mez. Diger din ve inanglarin iginde su ya da
bu sekilde yasamaya devam eder. Bu nedenle
de Hiristiyanhgin ciddi oranda Mithraciliktan
etkilendiginden hatta birgok 6zelligini ondan
aldigindan bahsedilir.

Salt yazil belgelere dayah olarak ele alsak
bile Mithra kiltiiniin, MO.1400 ve MS. 391

yillar1 arasinda ¢ok genis bir alana yayildig
gorulmektedir. Bu kiltun dayandigi temel
dusunce, insanlar arasi esitlik, kardeslik ve
sevgidir. Iyi distnce, iyi s0z, iyi galisma, il-
keleri vazgecilemez ana kurallardir. Bu kadar
uzun bir zaman diliminde varligin strdur-
mesi ve inanan bulmasi ve Zerdustlik gibi
esitlik¢i-0zgurlukgu-ahlaki bir inanca analik
yapmasi ya da tek tannli dinleri ciddi oranda
etkilemesi bu temelle ilgili olsa gerek.

Kisaca da olsa tarihsel gelisimi ve temel
zihniyeti bu olan Mitraciliga 6greti diizeyinde
anlam veren mitolojik gelisme ya da olgulara
bakalim.

Bu konudaki en énemli mitlerden biri
“Mithra’nin, tipki insans: Ullikummi, Frigyal:
Agdistis ve Oset mitolojisinin meghur bir kah-
raman: gibi, bir kayadan dogusunu anlati-
yordu” ( G. Dumazil, Legendes sur les Nartes,
s. 192 vd. ). Bu nedenle de Mithra inancinda
magaralar ¢ok énemli bir role sahiptir. Al-
Biruni, Parth krallarinin tahta cikmadan bir
glin 6nce bir magaraya cekildigini ve tebasina
yeni dogmus bir bebek gibi davrandigin,
halkin da ona sanki dogatistu bir gcocukmus
gibi yaklasip tapindigin1 anlatmaktadir. Er-
meni rivayetleri, Meher'in (yani Mihr, Mithra)
icine kapanip, yilda bir kez disan ¢iktig: bir
magaradan soz eder. BOylece yeni kral yeniden
dogup bedenlenmis Mithra olmaktadir (G.
Widengren, Iran,sch-semitische Kulturbe-
gegneng) M. Eliade’ ye gore 1s1kla dolu Bey-
tallahim magarasindaki isa’mn dogumuna
iliskin Hiristiyan efsanelerinde de Mithra’min
dogum sahnesinin neredeyse bir tekrar: ya-
sanmaktadir.

Mithra konusunda mitolojik anlatimlar-
daki en 6nemli boltm ise, Mithra’nin bogay:
calmas: ve bazi anlatilara gore, Gunes’'in
(Sol) emriyle, onu kurban etmesinden olusur.
Onun i¢in de Mithra kabartmalar ya da re-
simlerinin neredeyse tamaminda, boganin
oldarulme sahnesi yer almaktadir. Bu sah-
nede Mithra gdorevini istemeye istemeye ye-
rine getirmektedir. Oyle ki bir eliyle burun
deliklerinden yakaladig, digeriyle de kalbine
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bigag: saplayarak 6ldirdiugi bogaya basini
cevirip bakmaz bile. iste bu sahne yani 6l-
dirme sahnesiyle birlikte “Can ¢ekisen kur-
banin gdvdesinden tum sifal: otlar ve bitkiler
dogdu... fliginden ekmegi veren bugday filiz-
lendi ve kanindan mysteria’larm kutsal ickisini
veren baglar yeserdi.”(F Cumont, Les Mysteres
de Mithra). Bogay1 guines-tanrinin buyrugu
ile 6lduren Mithra'in bu eylemiyle vermek
istedigi mesaj nettir. Buna gore gozlerin bak-
maya dayanamayacagi parlaklikta bir ates
kihgina burinip karanhklar: yakacak, in-
sanhg1 aydinhga ve 6limsuizllge kavustura-
caktir. Konunun uzmanlari Mithra'nin bogayi
kurban etmesini, Zerdust inanciyla uyumlu
gérmemektedir. Cunku Zerdustgiluke gore
Boga'y1 Ahriman 6ldirmastir. Yani boga 61-
dirulerek kotl bir sey yapilmistir. Benzeri

Iliginden ekmegi veren
bugday filizlendi ve kanindan

\mysteria’larin kutsal ickisini veren

baglar yeserdi

bir kurban sahnesi Babil mitolojilerinde de
yer almaktadhr. Bunagore de “kozmik bereketi
saglamak amaciyla” bir boga kurban edilir.
Ibrahimi dinlerdeki ibrahim’in kog kurban
etme sahnesi ve Antik yunan mitolojisinde *
Eurystheus’dan emir alan Herakles'in erkek
bir domuzu omuzlarina almas: “ sahnesi de
Mithra inancinin etkisinin ne kadar uzun
erimli ve yaygin oldugunu gostermektedir.

Kayalarin Cocugu Olarak Mithra

Insanlar arasinda yine insan suretiyle ya-
samis ve insanhgin iyiligi icin bilinmeyen
bir nedenle ac1 ¢ekerek 6ldigi belirtilen
Tanr1 Mithra’nin dogum sekli bircok babasiz
peygamber ya da kral i¢in esin kaynagi olmus
gibidir. Mitolojik anlatimlara gore Mithra,

25 Aralik'ta (Zerdest ve Isa’min da dogum
gund aynidir) bir kayadan dogmustur. Bu
nedenle Mithra'ya inanilan her yerde 25
Aralik 151810 ¢cocugu’'nun dinyaya inisinin
yil donUmu olarak kutlanmistir. Attis, (Frigya
tanricasi Cybele’nin oglu veya sevgilisi olarak
mitolojide yerini almis bitki tanrnsidir) 25
Arahk glnt bakire NANAdan dogmustur.
Bugtin isa’mn dogum giintlyle baslayan yilbas
kutlamalar gibi 0 zaman da bahsedilen tan-
rilar ya da tanricalar adina kutlamalar yapi-
liyordu. iran'da Mithrakana veya Mirigan
olarak adlandirilan bu bayram Mihr ayini,
Mihr gunu olarak hala kutlanmaktadir.

Kayalarin ¢ocugu olarak dogan Mithra
icin elbette kayalar ve kayalar icinde yer
alan magaralar 6nemli bir role sahiptir. Bu
nedenle de Mithraizmde dini vecibelerin ye-
rine getirilmesinin temel mekanlari magaralar
olmustur. Bu magaralarda Mithra'mn kaya-
lardan mucizeler yarattigina dair kabartma
resimlere ¢ok sik rastlanmaktadir.

Bu kilte ait magara tapinaklar ve kaya
ici oyma mezarlar (nekropol) tiim Akdeniz
kiyilan, iskenderun, Silifke, Anamur, Nigde
ve Nevsehir yoresindeki Kapadokya, Bursa,
Canakkale, Bergama yorelerinde, ic Anadolu
Frigya yerlesim yerlerinde, Bogazkoy’de bu-
lunmaktadir. Mezopotamya'da ve ozellikle
Kommagene bolgesinde, Suriye Asi irmagi
kenarlarinda, Kilikyah korsanlarin gidebildigi
yerlerde ve Iskogya'da, irlanda’da, Almanya
ve Balkanlarin bircok yerinde bu tapinaklara
rastlanmaktadir.

Burada mabet olarak yapilan magara,
aym zamanda go6gu sembolize etmektedir.
O nedenle de magaramn tavanlan yildizlarla
susltdur. Pencereler gbrinmez bir sekilde
yapilarak mabetlere los bir gizemlilik saglanir.
Magara duvarlarinda bogamn kurban edilmesi
ve Mithra'y1r géruntileyen gesitli figlrler yer
ahr. Magaralarin buyutkligi cogu kez iginde
yuiz kisinin ibadet edecegi kadardir.

Magaralarin gokyuzu diizeninde ele ahn-
masi dogal olarak da aklimiza kubbeli yapilar
getirmektedir. Sadece kiliselerin degil cami-
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lerin de kubbeli olarak mimari yasama gir-
mesi ve bunun halen stirtiyor olmasi, Mitra-
izmin mimari alandaki etkisinin ne kadar
guclt oldugunu gostermektedir. Diger yandan
Mithra’mn kayalarin cocugu olarak dunyaya
gelmesi heykeltrashk sanatinin da ilk nemli
zemini gibi olmaktadir. Kayadan insan sure-
tinde dogan tanrya atfen insanlar da kaya-
lardan tanr figurleri yaratarak bir yanit ol-
maya cahsmustir. Ozellikle Grek heykeltras-
¢ilig1 ve Kommagenes alanmndaki hem magara
tapinaklar dizeni ya da yogunlugunun yani
sira Nemrut heykelleri de Mithracilik agi-
sindan incelenmesi gereken bir konu olarak
karsimizda durmaktadir. Nemrut'un tepesi
adeta bir kubbe gibi durarak gokyuzi goru-
nimi kazamrken, bu tanrilar panteonunda
dev kayalara yapilmis heybetli tanri heykelleri
de goklerden nasil bir gu¢ aldigini goster-
mektedir. Benzeri bir tarihsel 6rnek Oliym-
pos'taki tanrilar panteonu olurken guni-
miizde de ABD'de Guney Dakota'da Rushmore
dag ulusal anmit panteonu devlet baskanlar
(Washington, Jefferson, Lincoln ve Roosevelt)
heykellerinden olusan panteon da bu gele-
negin strdirulmesi gibi gorinmektedir. ABD
kendisini dunyanin efendisi olarak gordugu
icin baskanlarinada tanrisal bir gorunti ka-
zandirmis olmaktadir. Eger Antep Duluk’teki
Mithra tapinaginin tarihi dogru ise, bu gele-
negin tarihini daha eskilere de gotirmek
mumkun olabilir. Dogal olarak da cok tanri-
hikta bir zirveyi de ifade eden Mithra gele-
neginin etkilerini daha guneyde ziggurat
merkezli olarak gelisen tiim olaylarda gormek
mumkun olabilir.

0 zaman da Mithra gelenegini, rahiplerden
peygamberlere ya da gicti cok artmis tannlara
gecis donemi olarak ele alabiliriz. Yani etni-
sitelerin en etkin din 6nctisiiniin ya da tapinak
basrahibinin guctiniin peygamber veya tan-
nisal sekle déntsme asamasi diyebiliriz. Mith-
rann Hindistan'dan ispanya’ya olan ve igerigi
ne kadar degisse de binlerce yil siren etkisini
baska turlt izah etmek fazla mumkin go-
rinmemektedir. Kisacasi Mithra, daha sonra

Allah'a kadar uzanan Aryen kulttrinun kim-
ligi anlaminda sekillenmis bir inang sisteminin
gecirmis oldugu tim evrimsel basamaklar:
anlatmaktadir.

Bu orneklerden de anlasildigi kadaryla
Mithra kayalarin ¢ocugu olarak dogmasiyla
bugline sanat (mimari- heykel, resim vb.)
alamnda 6nemli kazamimlar da birakmis ol-
maktadir. Diger yandan kayalardan dogan
tanri, aym zamanda kaya ya da tas islemeci-
liginde bir dontim noktasinm anlatmaktadir.
Tasin sadece yontularak kesici ya da delici
alet olarak kullanilmasi degil, bir barinak
mekan olarak da magaralar ve giderek tas
islemeciligi ile yapilan binalar da kutsanmistir.
Bunlara bagh olarak da Mithra'yi, yeni tas
(neolitik) doneminin de baslangicini ifade
etmesi olarak ele almak kacinilmaz gibi go-
rinmektedir. Clinkii magaralara gizilmis boga
oldirme sahnesi, sanki Neolitigin gelisini
mujdelemektedir. Bu yonuyle bu sahne, bir
kurban toreni olmaktan ¢ok, sanki tarimsal
uUretime gecisi simgelemektedir. Bu gecis an
sanki bir yaratilis ani gibidir. Boga'nin avla-
narak yakalanmasi onun halen evcillestiril-
medigini gostermektedir. Avlanarak yaka-
lanmistir ama tarimciligin da dnemli bir un-
suru olarak islev gdrmeye aday gibidir.

Ele alinmasi gereken yonleriyle boga 6l-
dirme sahnesini anlatarak ele alahm. Sah-
nenin iki Ust kbsesinde Glines ve Ay tanrilar
var. ‘Ay’1 simgeleyen o resimde kadindir. Yani
tanrigadir. Resimde 12 burg veya 7 gezegen
ve riizgarlarla dort mevsimin simgeleri, kur-
ban toreninin kozmik yapisina isaret eder.
Bu durum da astronomideki gelismeyi isaret
etmektedir. Gunes tanrisinin hemen 6niinde
bir karga resmi bulunmaktadir. O, glinesin
habercisidir. Boganin kurban edilmesi tali-
matin1 Mithra'ya iletiyor. Bu karga, belki de
binlerce yil sonra ibrahimi dinlerdeki kogu
kesme emrini Hz. Ibrahim’e getiren Cebrail
olmustur. Mithra'nin elinde bigak vardir. Yani
Mithra ayni zamanda madenlerin de islendigi
bir donemi anlatmaktadir. Boga 6ltirken Ay'a
bakmaktadir. O sahnede bir kdpegin de ol-
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masi, ayni zamanda hayvanlarin da evcilles-
tirilmeye baslandigin1 gostermektedir. Yine
0 sahnede yilan ve akrebin de bulunmasi
kotuluk-ugursuzluk ruhlarinin da kurban
etme sahnesinden kendilerine gore sonug
cikarmaya cahstiklarnni gostermektedir. Yilan
binlerce yil sonra Ibrahimi dinlere seytamn
sembolu olarak girmistir. “Can gekisen kur-
banin govdesinden tum sifal: otlar ve bitkiler
dogdu... fliginden ekmegi veren bugday filiz-
lendi ve kanindan mysteria’larm kutsal ickisini
veren baglarin yesermesi’nin gdosterilmesi
de artik toplumsal yasamda yeni bir doneme
gegildiginin net olarak ifade edilmesidir. Ozel
olarak kurban edilen hayvanin Boga olarak
resmedilmesi ve boganin tarimsal alanda
oynadig1 rol de dusundldiginde bu ¢ok 6n
emli olmaktadhr.

Diger yandan bu resimde Mithra erkek
bir savasei olarak cizilmistir. Boga 6liirken
ona bakmamaktadir. Boga ise 6lurken ay:
sembolize eden tanrngaya bakmaktadir. Belki
de bu donemi anlatan farkh freskler nedeniyle
de olsa gerek bazi yorumcular bu sahneyi
sOyle yorumlamaktadir:

Bogay: 6ldiren Mithra'dir ama boganin
kendisi de Mithra'y1 simgelemektedir. Ve bu
sahnede boganin eti ve kanlariyla yeni bir
yasamin dogmasina neden oldugunu gor-
mekteyiz. Eger yorumcularin dedigi dogru
ise Mithra kendisini bu yeni yasam i¢in feda
etmektedir. Bu yasamin somut gostergeleri
ise otlar, sifali bitkiler, misir-bugday gibi
tarim Grdnlerinin yan: sira Uzam baglandir.
Kisacasi neolitigi var eden kosullar yeni ya-
samin belirtileri olarak ortaya ¢gikmaktadir.
Diger yandan bu fresklerden yorum yapan
yine bazi konu uzmanlar boganin 6lmedigini
ve freskde Ust kosede duran ay tanrigasina
donustigund belirtmektedir. Yukarida an-
latilarla birlestirildiginde bu son yorum da
uyumlu gorulmektedir. Nelotik yani tarim-
kdy yasaminda ana-tannca kiltundn hakim
oldugu bilinmektedir.

Batdn bu ozellikleriyle kayalarin cocugu
olarak dogan Mithra'mn gelisim seyri de

Onemli olmaktadir. Boga 6ldiirme sahnesi,
toplumsal yasamda erkegin kadinla gorev
degistirmesini simgelemektedir. Yorumcularin
belirttigi dogru ise bogay: 6ldirme sahnesi
erkek olan tanrinin tanrigayla yer degistirme
anm yani Onderligin de sik sik belirttigi er-
kegin 6ldurilmesi anmni anlatmaktadir. Bu
an kurban toreni gibi goriinse de bir intihar
olayina da benzemektedir. Yeni bereketli ya-
sam da bunun tzerinden yukselmektedir.

Bu yorumla da birlestirildiginde Mithra
ve Mithraizm inanci tim boyutlart ile yeniden
incelenmeyi beklemektedir. Mihtra, kabart-
malarda aym zamanda bir avci olarak da
resmedilmistir. Bu nedenle de avci kiltindn
kurnaz-adam kultd ile birlesmeden Once
tarih icinde oynadig: rolti Mithra'nin gelisim
seyrinde de rahathkla gorebiliriz. Ornegin
Gunes tanrisi karga yoluyla boganin 6ldu-
rdlmesi emrini vermektedir. Ve Mithra bu
emri yerine getirirken Gunes tanrsi Sol'un
Ontinde diz ¢okmus vaziyettedir. Bir baska
yerde de yan yana ve elleri birbirinin om-
zundadir. Yani bir arkadas gibidirler. Bir
baska yerde tanr1 Sol, Mithra'nin 6nunde
diz gcokmektedir. Bu sahneler inang tarihindeki
evrimi gostermenin yan sira Mithra ve Mith-
racihigin hiyerarsiye fazla 6nem vermedigine
vurgu yapmaktadir. En azindan ilk zamanlan
boyledir ve bu durum da Sol’'la olan iliskile-
rinde resmedilmistir. Boga 0ldirme sahne-
sinde bogaya bakmayan Mithra'nin isteyerek
degil de emir nedeniyle bir hayvan oldurdigu
gorulmektedir. Yeni yasami tarim -dogal ola-
rak da topraga yerlesiklik- olarak gosteren,
hayvan 6ldurmeye sicak bakmayan kendisi
ayn1 zamanda kadina da donusen Mithra,
daha sonralar1 gergek anlamda Zerdustlikte
yasamaya ¢alismistir.

Gercek fonksiyonu kurtaric ve yaratici
olan Mithra, bogay ya da kendini 6ldurerek
yeni hayatin(neolitigin) dogmasina dncultik
eder. Bir anlamda insanhgin kurtulusu igin
kendini feda etme kulturini de baglatms
olur. Hazreti Isa’min 6limiinde de bu kendini
feda etme olay1 gorulmektedir. Bu Ozellikle-
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riyle Mithra, dogal olarak da iyiligin-aydinhgin
simgesidir. Fresklerde gorilen yilan ve akrep,
kotulik ve ugursuzlugu anlatmaktadir. Bu
da insanhgin yasaminda belirleyici olan ay-
dinhk-karanlik, iyilik-kéttlik micadelesinin
esas oldugunu yani dualizmi anlatmaktadur.
Kopek ise ugurludur, yararlidir ve Mithra'nin
av arkadasidir. Artik hayvanlar evcillesmistir.
Karga, haberciyi sembolize eder. Yani Cebrail'e
kadar ulasan bir habercilik sureci baslamistir.
Yani tanrilar, artik insan yasaminda haberciler
yoluyla etkin olmaya baslamistir. Bir anlamda
artik herkese gérinmeyen ve herkes tara-
findan sekli bilinmeyen tannlar strecinin
yolu agilmaktadir. Tapinaklardaki bazi fresk-
lerde aslan alay: ellerinde tanriya sunulacak
seyler igin kaplar ve sag ellerinde yanmis
kalin mumlar tasiyanlarin arkasinda horoz
tasiyan Kisiler yer alir. Bunlarin yan sira bir
aslan elinde iki kulplu bir vazo tasir. Bu

Mithra, bogay1 ya da
kendini 6ldurerek yeni
hayatin dogmasina oncultk eder |

fresklerde yer alan horoz, safagin soktigun
bildiren ve bahtsizhga ugrayan tanrilara
sarki sdyleyen Pers kusu olarak kutsal sayilr.
Beyaz horoz ise Ahura Mazda ve Mithra'ya
adanmstir.

Bir Aryen kilttirii olarak Mithracihik sa-
dece tarih icinde degil gincelde de etkisini
bir bigcimde stirdiirmektedir. Gizemli yonle-
riyle Hermes dusuincesini de etkilemis gibi
gorinmektedir. Glines-ay ve gesitli yildizlarin
hareketlerinin de bilinir hale gelmesiyle gok-
leri tannsallastirma ve goklerin yeryitziine
etkisini bilme stireci baslamistir. Indra-Varuna
ve Mithra Gglasu ile baba-ogul-kutsal ruh
déneminde de yasayan Mithracihik Alevilikte
de Allah-Muhammed-Ali Gigleminde dile gel-
mektedir. Bu tglemlerde her Gg 6zellikten
biri anlatmaktadir. Yani her bir 6zellik di-
gerinden bagimsiz degildir. Hicbiri birbirinden

ayrilamaz. Biri olmazsa digerleri olamaz. Bu
Hiristiyanhkta oldugu gibi glinumizde Al-
evilikte de yasamaktadir.

Mithra Kulttrtnde Yedi Derece

Roma ddneminde yalmzca askerlerin giz-
lice ibadet ettigi Mithraizme ait bu dine gi-
renlerin yemin ederek basladigi sinavlar ve
alinan dereceleri anlatan ve sadece Floran-
sa’da bulunmus olan tek bir papiriste “Yeri
gokten, is1g1 karanliktan, gin geceden, diin-
yayi kaostan, hayat: 6liimden, dogmay: bozulup
curumekten ayiran Tanrr ading, iyi niyet ve
dogruluk inancimla s6z veririm ki. Cok sayg:
deger Peder (baba) serapion ve ¢ok sayg:
deger ve cok aziz Hereaut Ka tarafindan
olusan ilhamla ve agiklanan Misterlerin sirrini,
beraber inisiye olduklarimla ve sevgili kar-
deslerimle birlikte saklamaya sz veririm. Ye-
minime sadakatim bana yararl: olsun, fakat
bosbogazlik edersem felaket getirsin.” sek-
lindeki yemin yer almaktadir. Bu yeminle
baslayan sinav asagidaki derecelendirmeler
ile sonuclanmaktadir.

“Birinci derece: KARGA . Mithra'ya ilahi
buyruklarr ileten rolini oynamaktadir. Karga
Merkdir gezegeninde yer tutmustur ve tanri-
larin mesajini tasir. Karga bir baska yonden
de havayr sembolize eder ve inisiyasyon sira-
sinda inisiye olanlar: hava ile arindirir. Bu
kutlamadan sonra adaya karga maski taki/ir.

Ikinci derece: ES . Kiiltte kesin olarak cin-
siyet belirlenmemigtir. Es Mithra ile birlesme,
Baba ile birlesmedir. Bu mistik evlenme 0z-
desligi sembolize eder.

Ugtincti derece: ASKER . Mithra yenilmez
Tanridir. Avesta’da bilindigi gibi savas alaninda
inananlarina zaferi saglar.

Dordincu derece: ASLAN . Ates kiregi
semboltdur. Aslanimn inisiyasyonunda su yerine
bal ile eller temizlenir ki, boylece elleri tim
kotultklerden, kirlerden, cinayetlerden koru-
mak geregi anlat:lir. Inisiyeye de bu yakistr.
El balla yikanir, ¢lnkl her seyi temizleyen
ates, suyun disman oldugu bir elamandur.
Ayni sekilde bal ile tiim gtinahl: diller yikanur.
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Besinci derece: PARS . Bu derecede bal
yine elleri temizlemede kullaniir. Pars elini
balla aritinca, meyvelerin koruyucu niteligini
kazandigi kabul edilir. Pars, tanrisinin sadik
baskanidir.

Altincr derece: GUNESIN ULAGI - Miijdecisi
Bu derece Gunegin yeryiziindeki temsilciligini
yapan buyuk gorevlinin adini tasr.

Yedinci derece : PEDER-BABA . Ulu Mithra
kulttnln en ylksek gorevlisi. Yeryuziinde
Tanr ile estir, bu nedenle Mithra gibi giyinir.
Baba, aralarinda kardes diye ¢agrilan kilte
bagli olanlarn, sadiklarin babas: olup toplu-
lugun yararlarini gozetir. O ayn1 zamanda
kutsal efendi- gretmendir. O Kahin - Mage (
Magu) dir, en buydk din adamidir. O yeni
Uyeler almaya ve cesitli derecelere inisiye et-
meye yetki sahibidir”

Diger derecelerin disinda yedinci yani en
ust derecenin Roma’da Vatikan'da papalik
olarak Aleviler icinde de Munzur ya Diizgtin
Babalar olarak yasadigini gormekteyiz.

Bu sekilde tyelerini ya da muritlerini de
sinava tabi tutarak derecelendiren Mithra-
ciligin din adamlari olan MAGU'larin toren-
lerde okuduklan ve Mithra adina yazilan
Ilahiler yani “yasnalar” icin Grek yazarlar,
“anlasilmaz barbar bir dille okunduklarini”
yazmaktadir. Mihtra inancinda 6nde gelen
tanrilarda biri de HOMAdir. Homa, siit ve
bir bitki 6zinun kanstiriimasiyla elde edilen
bir ickidir. Bu icki icildiginde insana biyuk
enerji vererek hareketlendirmekte ve kisinin
kendine glivenini arttirmaktadir ve yasnalar
esliginde mabetlerdeki térenlerde icilmek-
tedir. Bu glin tipta ‘Ephedran’ denilen ilaca
benzemektedir. Bu ickiye Sanskritce’de SOMA
denilmektedir. Ve aym zamanda da Hintlilerde
de bir tanri adidir. Rig Veda'daki dinsel to-
renlerin odak noktasini soma igkisi olustur-
dugu icin onun tanrsi Soma da cok 6nemlidir.
Havanda dovulmis, sikilmis anlamindadir.
Homa'yr alan savasci guclenir, saire ilham
verir, rahip ise daha kolay vecde gelir. Bu
bitkide bir tanr gizlidir, yesil gozIu bir tanr1.
Homa'ya kurban kesmekle, bu tanrmin sa-

vascilan guclendirecegi, yagis yagdiracagini,
achg 6nleyecegi dusunulmektedir. Ve genel
olarak Aryenler bu i¢kinin insan 6limsuz-
lestirecegine, kisiligi gliclendirip dismanina
ve kotiluklere karsi basanh yapacagina inan-
maktadir.

Baittin bu 6zellikleriyle Homa ya da Soma
savasel bir tanridir da. Bu nedenle de yani
savasel oldugu ya da insanlar kendisinden
gecirerek cesaret verdigi icin Zerdust tara-
findan yasaklanmistir. Ama Zerdust'tin 6lU-
minden sonra Homa tekrar tapinim téren-
lerinde yerini almistir.

Diger yandan yine Mithraizm i¢inde yer
alan ve yaban domuzu seklinde tasvir edilen
Zafer Tanris1 Verethragha, sonsuz cesareti
vardir ve ¢cok inatci-kararl olarak bilinir. Sa-
vas¢1 karakteri nedeniyle de Zerdust tara-
findan yasaklanmis ve onu kutsamak gtinah
sayilmistir. Bugtin halen Ortadogu’da — genel
olarak da Yahudi ve Muslimanlarda domuz'un
pis olarak gorinlp etinin haram sayilmasi
Zerdust'un bu karanyla ilgili olsa gerek.

Bunlarin disinda Zerdust, Boga kurban
edilen ve Homa icilen torenler basta olmak
uzere, ¢ok tanrili bir kilte kars: gikmigtir.
Boga kurbamnin yasaklanmasi da Hindis-
tan'da ineklerin kutsanmasina kadarki inancin
Onunt agmisa benzemektedir. Tek tanricilik
fikri ile Zerdust, tim inanclarn iyi yanlarini
ve onlarnn iyilik-aydinlik yanlis1 temsillerini
Ahura Mazda'da birlestirmistir.

Bu birlestirmeden sonra genellikle kurban
olacak boga ile birlikte, mabetlerde tasa is-
lenerek yer alan Mithra, Iran teogonisinin
temeli olan dualizm gorust iginde, bir grup
tanriile birlikte, Ahura Mazda etrafinda bir-
lesir. Bundan sonra da Mithra, Akil Ve Hik-
metin Efendisi, 1s1k kralligina hilkmederek,
karanhklar tanrist Ahriman ( Agra Manyu )
etrafinda toplanan kotultk guclerinin kar-
sisindadir. iste bundan sonra iyilik gugleri
kotultgu yener. Ve bu savasta Mithra iyi ve
dogruluk guglerinin basindadir ve bundan
sonra da daima savasa hazirdir, savascilarin
yanindadir ve onlara gug verir, onlar korur.
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Tanridan Bilgiyi Alan ve Insanlara Yayan [lk Kisi Olarak
TERZI HERMES

“Insanlar Olumli Tanrilar, Tanrilarsa
Olimsuiz Insanlardir. NOr Sizsiniz..”

Felsefe denince akla hemen, hatta sadece
Yunan felsefesinin gelmesi en sorunlu, haksiz
ve egemenlerden yana Avrupa merkezci bir
yaklagimair. “Tlkece tizerine distintlmesi ola-
nakl: buttin her seyi distnen, var olan her
seyi butln yonleriyle sorgulayan, alabildigine
cok yonla bir arastirmalar bittnd olarak
hem bilginin hem de ‘yasam bilgeligi’nin pe-
sinde kosma etkinligi..” (Felsefe Sozlugu)
olarak tanimlanan felsefeyi MO. 5. yiizyilda
Grek duinyasinda baslatmak, insanhgin énceki
yasamina karsi gelistirilen bir saygisizhik
olur. Felsefeyi Yunan ile baslatmak acaba
felsefenin 6nemli bir tespiti olan ‘Kendini
Bil!" ilkesine aykir1 diismez mi? Felsefeyi Yu-
nan ile baslatmak acaba Yunan ©ncesinin
herhangi bir bilgi ve bilgelik arayisinin ol-
madigin1 diistinmek gibi bir kendini bilmez-
lige gbtirmez mi? Yunan Oncesinde acaba
‘bilgi’ ve ‘yasam bilgeligi’ arayisi hi¢ olmamis
mudir? Antik Yunandan oncekiler dustince
glclinden, bilgiden kopuk mu yasadilar...?
Acik ki pek ¢ok konuda oldugu gibi felsefe
okumalarimizda da bir yenilenmeye ihtiyag
vardir. Halklar kendilerini hakikatlerin yaratici
gucu haline getirmis olan egemenlerin ya-
lanlarina inanmak zorunda degildir. Artik
halklarin kurnaz adamin kurguladig yalan-
lardan kurtularak, yasanmis dogrulara ulasip
hakikate yakinlagsmalar1 gerekir.

Burada kast edilen, Yunan diinyasinin
felsefeye herhangi ve 6zgin bir katkisinin
olmadigi degildir. Felsefenin Yunan diinya-
sinda sistematik hale gelerek gelistigi ortak
kanidir ve dogru olan da budur. Yunan duin-
yasinda felsefenin gelisiminin nisaneleri olan

filozof ve ekoller diger cografyalar ve za-
manlardan ¢ok fazladir. Adeta filozof ve ekol-
ler bu cografyada ve antik donemde yerden
mantar biter gibi cogalarak gelisme goster-
mistir. Felsefe, zigguratlarin mitolojisi gibi
Yunan dunyasinda st siniflarin en belirgin
isidir. GOrevi de Mitolojinin tslendigi toplu-
mun yeniden insa edilmesi ve devletgi siste-
min kurulmasidir. Yani daha 6nceden mito-
lojiyle, dinle yapilan isler yeni donemde fel-
sefeyle yapilmaya cahsilmaktachr. Bu yonuyle
de felsefi gelisimdeki farkh ekolleri ve ¢ikislari,
ge¢cmisin tarikat ve dinlerine benzetmek,
dusunsel hafizanin da bir geregidir.

-
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Platon Cevirilerini Durduran Kulliyat:
Corpus Hermeticum

1460 yilinda Makedonya'dan Floransa'ya
gelen bir kesis beraberinde Yunanca bir
kitap getirir. Kitab1 goren Cosmo de Medici,
0 an Platon’'un diyaloglarini ¢eviren ve Yeni
Platoncu bir filozof olan Ficino’dan elindeki
ceviri isini birakip, bu yeni kitabr hemen ge-
virmesini ister. Bu eldeki isi durduran ve
kendini acilen gevirten kitap, Terzi Hermes'in
kitap killiyat: anlamina gelen ‘Corpus Her-
meticum’ icerisinde yer alan ‘Poimander’ ki-
tabidir. Marsilius Ficinus (1433-1499)'un
yaptig1 ceviri, 1463'te basilir ve ylzyil iginde
on alt1 baski yapar.

1591 yilinda Kardinal Francesco Patrizzi
Grekee aslindan Latinceye yeni bir geviri ya-
par. Patrizzi'ye gore, “Greklerin butun felsefi
sistemleri, Pisagorcularin mistik matematikleri,
Platon’un etigi ve teolojisi, Aristoteles ve Stoa-
cilarin fizikleri Hermes'in kitaplarindan alin-
madir” Ona gore “Hermetik felsefe Grek fel-
sefesinden ¢ikma degilse, 0 zaman surast ke-
sindir ki Grek felsefesi Hermetik felsefeden
cikmadir” Kardinal Patrizzi yaptigi bu yeni
ceviri cahismasini Papa 14. Gregory’e ithaf
eder. Calismalarini Yeni Evrensel Felsefe adli
kitapta toplayan Patrizzi, Papa’dan ve sonra
gelecek olan bitlin Papalardan bu Hermetik
killiyatin battin okul ve manastirlarda oku-
tulmasini talep eder. Kendisi Aristo’nun me-
tinlerine bu yogunlukta yer verilmesine karsi
durur ve onu tanri tanimaz olarak tammlar.
Onagore Aristo’nun risalelerinden ¢ok daha
fazla derin felsefe iceren nitelikte olan Her-
metik metinler okutulmahdur.

1471-1641 yillan arasinda Ficino’nun
Hermetica cevirileri yirmi bes, Patritius'un
cevirileri alti basim yapar. Hermes kulliyatinin
bir parcasi olan ‘Asklepius’ kirk kez yayinlanur.
Stapulensis’in Asklepius tzerine yorumlar
on bir basim yapar. Genel olarak da 1400-
1700 yillan arasinda Batih gezginler tara-
findan Misir' anlatan iki yuz elli kitap ya-
yinlanir. Donem distnurleri tarafindan Mi-
sir'agitmis olmak ve Misir dustiniine kendini

dayandirmak oldukca buytik 6nem tasimak-
tadir. Paracelsus buna uyarak Misir't gor-
duginu ve kendi yapitlarinin da Hermesci
oldugunu belirtir. Ona gore Yunan ve Roma-
lilar tarafindan Musir bilgeligi korunamamistir
ve tekrardan deney yoluyla o bilgeligin can-
landiriimasi gerekir.

Dini Hermessgilik, italyan Ficino ve Pico
ile gorusen Lefévre d’Etaples tarafindan
Fransa'ya getirilir. Zira Ficino ve Pico Hermetik
felsefenin ¢ok yogun etkisinde olan Neo-Pla-
tonizmi Hristiyanhga bir temel olarak gor-
mektedirler. Bu gelismelerin tesirleriyle XVI.
yuzyilda gittikce buytyen bir Katolik Her-
mesciligine sahit olunacaktir. Kita Avrupa-
sindan yayilmaya baglayan bu hermetik du-
stinceler Britanya adalarina da ulasir. Thomas
More’un Utopia’sinda bu dogrultuda bir yak-
lasim sergiledigi, yine donem Utopiklerinden
biri olan Campanella’nin da Hermesgiligin
etkisinde kaldig1 degerlendirilir.

Donemin diger dusundrleri Agrippa, Ro-
bert Fludd ve Adhannasius Kircher, Hermes-
ciligi cok radikal ve militanca savunmusglardir.
Kirsher astroloji, Kabala ve Pythagoras fel-
sefesi ile ilgilenen bir Hermescidir ve Her-
mes’in ¢ok eskilerde yasadigindan kusku
duymaz. Pek ¢oklar1 gibi o da Misir1 “ilk bil-
gelik” ya da “felsefe” icin anayurt olarak
kabul eder. Kirscher yasamini hiyeroglifleri
cozmeye adar. Zira bu yazilar yalnizca bir
bilgi hazinesi olarak degil, ideal bir simgesel
alfabe olarak gorur. Fakat s6z konusu done-
min en 6nemli Hermesgi duistintirti Griordano
Bruno'dur (1548-1600).

Bruno da tipki Islam diinyasindan ¢ikan
ve 1191 yihinda Batini olma suglamasiyla
oldurulen mistik filozof Stihreverdi gibi in-
sanhk tarihinde hikmetin yani bilgeligin ya-
yilisini bir zincirin halkalar gibi resmeder
ve zincirin ilk halkasi olarak Hermes'i gordr.
Onun Hermesgilik anlayis1 Hristiyan karsit
bir Hermescilik'tir. BOyle olmasinin bedelini
hayatiyla da 6deyecektir. Yazdig1 ‘Spaccio’
isimli kitapta Hristiyanlarin Hermesgciligi
yanhs anladiklarini ve kasith olarak da yanhs
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yorumladiklarn ileri stirer. Ona gore “bu
bilgeligin asl: Misir hikmetinde (bilgeliginde)
yatmaktadir. Misir'a cok 6nem verir zira ona
gore ilk ‘Hikmet Mabedi’ (bilgelik mabedi)
Misir'da insa edilmistir. ikinci olarak bu
mabedi Zerdist kurmustur. Ugiincii olarak
Hind yogileri tarafindan, dordiinct olarak
Traklar arasinda kendilerini Dionysos'a da-
yandiran mistikler tarafindan Orfe’de, besinci
olarak Thales ve diger bilgeler tarafindan
Grekler arasinda, altinci olarak Lucretius ve
digerlerince Italyanlar arasinda, yedinci olarak
da Albertus Magnus, Cusanus, Copernicus ve
Palingenius tarafindan Almanlar arasinda
insa edilmistir.”

Bruno, Misir bilgeligine ulasabilmekicin,
yalmzca Hiristiyanligin degil, Yahudiligin bile
Otesine gecmek gerektigini ve bunun hem
entelekttiel hem de siyasal agidan temsilini
yapmanin zorunlu oldugunu belirtmistir.
Bruno bu fikirlerni, dini dogmatizmin dorukta
oldugu, kilisenin resmi goruslerine topluluk
ya da birey olarak aykir1 davrananlarin En-
gizisyon (1233 yilinda kilise tarafindan mu-
halifleri bastirmak, yok yola getirmek igin
kurulmustur)mahkemelerinde akil almaz
cezalara carptirildiklan bir dénemde dile
getirmistir. Bu dusuncelerindeki 1srar ve
kararlh durusu nedeniyle 6 yilik iskenceli
bir tutsakliktan sonra 1600 yilinda Engizisyon
tarafindan cayir cayir yakilir. Bruno, Her-
mesciligi katiksiz Misirhlhiga dondirmeye
¢abalarmistir; onun igin Hermesci Misir inanc-
lar ashinda gercek dinin ta kendisidir.

Misir tutkusu yalmzca Katolik tlkeler ile
siirh kalmaz. Protestanlar da Misir ve Her-
mesgilikile ilgilenirler. XVI1. ylzyillda Almanya,
Fransa ve Ingiltere’de ortaya cikan “Gulhag-
cilar” bir tir “Gergek Din” kavramini gelisti-
rirken Hermesciligi temel alirlar. Glilhagcilar,
toplumun gergek bilgelige ulasmis seckin
bir aydinlar grubu tarafindan yonetilmesi
gerekliligini savunurlar. Boylelikle Misir ra-
hiplerinden, Pythagorasg1 kardeslik toplu-
luklarina, oradan da Platon’un filozoflar yo-
netimine kadar bir sirlarin siirh kisilerde

toplanmasini esas alan Batini gelenege ken-
dilerini dayandirmis olurlar.

Sehabeddin es-Suhreverdi (1155-1191)
1sikeilik (Israkilik) olarak bilinen felsefesini
olustururken, 6ziinde kendisinin yeni bir
sey soylemedigini, daha cok da zaten var
olan bilgeligi (nur ilmi) dile getirdigini belirtir.
CUnki ona gore, 6zi tannsal olan bilgelik
yani hikmet bir gelenektir ve bu bilgelik
ilmi, tann tarafindan insanlara Hermes ara-
ahgyla ulastimlmistir. Iste bu 6zellikleriyle
de Hermes, hakikate ulasmus kisi olarak in-
sanhga hakikatin kendisi olan 11810 bilimini
getirmistir. Ona gore bu bilgelik (Hikmet)
daha sonra iki kola ayrilmistir. Birincisi eski
Pers diyarina gelmisken (Zerdust) ikincisi
Misir'da yayildi ki buradan da daha sonra
eski Yunan'a gececekti. Iste bu iki kanaldan
da (Yunan ve Pers) islam Medeniyetine gir-
mistir. Stihreverdi kendisine kadar gelen hik-
met zincirini Hermes ile baslatir. Ona gore
bilgelik strdurdlebilir bir gelenek halinde
Hermes ile baslar ve kendisine kadar gelir.
“.Iyi bil ki, gecmis zamanlarda felsefenin
sozli oldugu donemlerde filozoflarin atas:
sayilan babalarin babas: Hermes, Agathede-
mon, ayrica Fisogoras, Empedokles ve bilgeligin
ulu’su Eflatun gibi buyuk filozoflar bizim bur-
hani (deneysel) bilimlerde sivrilmis olarak
tanidigimiz Islam diistindrlerinden gok daha
ustun ve degerli idiler”

Molla Sadra Sirézi de (982-1050) Suihre-
verdi gibi, Adem’den ibrahim’e, Yunanhlara,
filozoflara ve Islam Sufilerine kadar kopmayan
bir silsile ile aktarlan hakikat bilgisinin bir-
ligine inanir. Dunya’nin her yerine Hikmet'in
yayilisinin sorumlularinin Sit ve Hermes ol-
dugunu soyler.

Bugtin de teknolojide “hermetique” deni-
lince “hava ve su gegirmeyecek sekilde bir
seyi lyice kapamak, agzini lehimlemek” an-
lasilmaktadir. Ki, bu da bilginin ehil olma-
yandan gizlenmesi esasinin bir yansimasindan
baska bir sey degildir. Sosyoloji de onun tek-
nolojideki bu manasin alarak “disa kapah
grup ve cemaatler” icin bu tabiri kullanmaya
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baslamistir. Buna gore ‘tarikat’, ‘gizli 6rgut’,
‘gizli servis’, ‘ordu’ v.b. gibi baz1 cemiyetler
bdylesi hermetik Ozellikler arz eden kurumlar
olarak ele ahnmaktadir. Clinkti bu bunyelere
giris herkese acik degildir ve bazi 6zel sartlan
ve yetenekleri gerektirir.

Ozellikle Italya'da yayginlasmis olan ve
daha ¢ok kapal anlamlar ve sembolizme
yer veren bir siir ekoliintin ad: da ‘hermetik
siir’ (poezia ermetica) ekoltdir. Ayni kdkten
tureyen bir diger kelime olan hermonetik(Her-
meneutics) sozclgu ise ‘bir metnin i¢ anla-
minin bulunmasi, metnin asil amacinin an-
lasiimasi’” anlamlarinda kullaniimaktadir ki
yine dogrudan bu doktrinle irtibathdir.

Daha da detaylandirilabilecek boylesi bir
giris, tarihin asil yapicilarimin nasil gormezden
gelindigine bir drnek olsun diye yapildi. Ger-
cekten de mevcut tarih algis1 alabildigine
egemenlikgi, dolayisiyla da onun her tiirden
versiyonu anlamina gelmek tizere iktidarcidur.
Iste biz bu yazimizda yukarida etkileme dui-
zeyini en kaba hatlanyla verdigimiz Terzi
Hermes'i yeni arastirmalara vesile olur umu-
duyla tanitmaya calisacagiz.

Terzi Hermes Kimdir?

Abderah Hekaistos'un ‘Blyuk Bilge’; Pla-
ton'un ‘Yazinin, sayilarin, astronominin ku-
rucusu’; Stihreverdi'nin ‘Felsefenin Babasi
ve Baslaticist’; Sabiilerin ‘Filozoflarin Pey-
gamberi’; Simyacilarin da ‘Ilk Simyacr’ olarak
tamimladigi Hermes, gtinUmuizden yaklasik
olarak bes bin yil 6ncesine (MO. 3000) ta-
rihlenmektedir. Misirh bir terzi olarak bilin-
mektedir. Orhan Hancerlioglu ‘Dustince Ta-
rihi’ adl eserinde “..Bes bin yildan beri, gok
ve yer Olculeri icinde parlayan buttin isiklarda,
bu terzinin kivilcimi vardir” demektedir. Misir
yazitlarinda ‘Thoth (Tahuti)’ olarak gecip,
bilgelik tanrisidir. Misir disiin ve pratik ya-
saminda Thoth ‘yazinin mucidi, matematigin
baslaticisi, tilsimh sozlerin ustasi, tannsal
konusma eylemenin (kastedilen tanrinin ev-
reni kalbinde yarattign ancak bu yaratimin
cismani 6zellik kazanmasi ve olus’'masimin

konusma eyleminin sonucunda gergeklesmis
olmasidir.) ve hatta evrenin yaraticist’ (De-
miorgus) olarak gorulmektedir. Donem insan
bicimli tannlar dénemi oldugundan ‘tanr’
kavramiyla kastedilen, tek tanrili dinlerdeki
gibi soyut bir tanrilik degildir. Terzi Hermes
orneginde (Thoth) kastedilen tanrilik, bil-
gelikle estir.

Ona ‘Hermes’ adin1 Yunanh yazarlar ver-
mistir. iskenderiyeli Clément ve Asklepios’un
ondan ‘Hermes Trimegistes’ (Uc Kez Bilge)
diye stz ederler. Hermes Eski Yunan'da tan-
rilastirihir. Latinler de ondan ‘Merkdr Tri-
megistes’ olarak stz etmislerdir. Yahudiler
de kendisini ‘Hanok’ olarak tanimaktadhirlar.
Araplar, ‘Hermes-i Heramise’ diye ondan
alintilar yapmiglardir. Kur'an'agore o, Adem
ve oglu Sit'ten sonra gelen, Uglincii Peygamber
Idris'tir. Peygamber sdylemleri, onu s6yle
anlatiyor: “Hazreti Sit'ten sonra peygamberlik
Idris aleyhisselama geldi. Ve ona dahi otuz
sahife nazil oldu. Kalemle yazi yazan ve elbise
diken ilk insan odur. Ondan 6nce insanlar,
hayvan derisi giyerlerdi. idris aleyhisselama
goklerin esrarr agiimisti. Sonunda Tanrz, onu
diriyken goge kaldird:. Hazreti Idris goge ce-
kildikten sonra insanlar dogru yoldan ayril-
dilar, putlara tapar oldular. Tanri, onlara
Nuh aleyhisselam: génderdi” Zaten ‘idris’
sozcugunuin anlami da terzi demektir. Ancak
burada bahsedilen ‘terzilik’ sadece dissal
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anlamda tasinan anlam degildir, daha cok
elbise orer gibi hakikatle insan 6rme duru-
mudur, yani i¢sel bir durumdur kastedilen.
Kendini ve cevresini yapan anlamindadir.
Ayni zamanda Anadolu Turkgesinde kulla-
nilan ‘ermis’ sozctigliniin de ‘tanriya kavusan’
anlaminda ‘Hermes'ten geldigi degerlendi-
rilmektedir.

Her toplumun, 6gretinin kendi dusiin ya-
saminda Hermes’e bu kadar yer vermesinin
tek nedeni olabilir, o da cok 6nemli ve etkili
biri olmasidir. Giniimazi, 6zelde de Bati'y
geliskinligin temel kistasi halinde ele alan
beyinler icin belki ¢cok anlasiimaz gelebilir.
Ancak Hermes Orneginde de gérdigumiz
gibi cogunlukla gecmis glinimuizden daha
gercektir. Hermetik felsefenin derinligi et-
kileme gictini gegmisten, glinimuze tasi-
mustir. Bu felsefenin en 6zIi ve anahtar cim-
lesi — yer yer Suhreverdi’ye mal edilse de -
sudur: “Insanlar 6lumlu tanrilar, tanrilar
6limstz insanlardir”

Evrensel Olusum ve Olus Diyalektigi

Terzi Hermes'te onun sahsinda da Misir
dastininde, evrensel olusum su sekildedir:

Hem Stimer diinyasinda hem de Zerdist-
lUkteki gibi, 6nce kozmik bir bosluktan bah-
sedilir. Kocaman boslugun en altinda 6lam-
[Uldk yeri olarak diinya bulunurken, en Us-
tiinde de 6limstizlik yeri olarak Zuhal Yildiz1
vardir. Zuhal Yildizi, evrensel akhin bitin
esrarini tasimaktadir, yedinci ve son kattir,
olumsizluge erisilen yerdir. Zuhal, parlak
bir ‘11K’ icindedir. Ozii 151k olan ruhlar, oradan
koparak dinyaya dogru duser. (Bu bakis,
hem Platon’daki ‘idealar evreni’ ile ‘nesneler
evreni’ ayrimina hem de tek tanrih dinlerdeki
ahiret ile sinav diinyasi ayrimina oldugu gibi
yansimistir.) Bu disiis bir sinavdir. DUsiis,
buyukisiktan, inildikce yavas yavas koyulasan
karanhga dogrudur. Isik ruh, karanhk mad-
dedir. Ruh, kisa bir sinama i¢in yeryiziine
inip maddeyle birlesecek, ama maddeye bo-
yun egmeyecektir. Ruhun maddeye boyun
egmesi, ona yenilmesi demektir, bu da sonsuz

olarak yok olmasi demektir. Insan ruhu,
timel ruhun (Tanri’'mn) ¢ocugudur. Sinavi
kazanamazsa, o ruhta bulunan timel 151k
(Tannsal nur) sonecek, 1s1k yalmz basina
ciktig1 yere donerek ruhu karanhkta biraka-
caktir. Ruh da 1s1ksiz kahnca, karanhgin
icinde eriyip tilkenecektir. Iste kozmik bosluk,
inen ¢ikan ve arada eriyip tikenen sayisiz
ruhlarin kasirgasiyla kavrulmaktadir. Sinavi
kazanan ruhlar, yedi kat g0ge basariyla yuk-
selip, geldikleri yere doner ve boylece de
Olimsuizluge kavusurlar. Salt gercegi (mutlak
hakikat) 6grenirler, kok ve kaynak ile birle-
sirler, ‘bir’ olurlar. Bu, pek ¢ok acidan Nirvana,
Fenafillah, En'el Hak ve bir butin olarak ta-
savvufcularin ‘evrensel birlik’ yaklasimiyla
ortismektedir.

Maddeden Kurtulan Ruh’'un Hakikat
Yolundaki Muicadelesi

Madde ile olan mucadelesinde ona boyun
egmeyen ve boylelikle 6zgurlige dogru ilk
adimi atarak hakikat arayisina ¢cikmay: ba-
saran ruh, yerytzindeki kisa sinavini ver-
dikten sonra, ilk basamak olarak Ay’a yukselir.
Ay, distince dehasidir, elinde gimus bir orak
tutar, dogumlar ve 6lumleri diizenler. Ruhlar
cesetlerden kurtararak biyuk 1siga dogru
ceker (cezb eder).

GO6gun ikinci katimi yoneten Utarit yildi-
zidir. Utarit, soyluluk dehasidir, sinavini ba-
sariyla vermis ve birinci katta cesetlerinden
ayrilmis ruhlara cikacaklar yolu gosterir.
Bu kata ¢ikan ruhlar, soyluluklarin (asalet-
lerini) kanitlamus ruhlardir.

Uciincii kat1 Ziihre yildiz1 yonetmektedir.
Zihre, ask dehasidir, elinde ask aynasini
tutar, birbirlerini unutan ruhlar ask aynasinda
birbirlerini bulurlar.

Doérduncu kat gok, giinesin egemenligi
altindadir. Guines, guzellik dehasidir, basar
1siklan sagmaktadhr, piril pirildir. Basarih
ruhlar, 8lumstizlige yukselebilmek icin boyle
bir ‘ttim giizellik’ten gecerler.

Gunes, onlan tath isiklanyla oksayarak 6lim-
suzlige hazirlar.
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Besinci kati Merih yildiz1 yonetir. Merih,
tlzenin (adaletin) dehasidir, elinde tiizenin
keskin kilicini tutmaktadir.

Altinct kat1 yoneten Musteri yildizidir.
Musteri, bilimin dehasidir, elinde buytk
glclin asasini tutmaktadir.

Yedinci ve son katsa, 6lumsuzlige kavu-
sulan buyutk aydinlik, timel akhn tim sirrin
saklayan Zuhal y1ldizinin katidur.

Hakikate Ne ile Varilir?

Bu 6greti U¢ temel Gizerine insa edilmek-
teydi.

Birincisi kavramsal olup akla hitap et-
mektedir, ikincisi simgesel olup sezgiye, tclin-
cust mistik olup i¢ goriye ve i¢ deneyime
hitap etmektedir.

Kavram, sezgi ve i¢ deneyim yoluyla kisi
degistirilip, yeniden dogum ve yeniden ya-
pilanma gerceklestirilir. Hermes soyle der:

“Asil insan NOr'dur. Insanlar bu ndru ta-
nimazlar ve onu fark edemezler; ancak hakikat
budur. NOr her yerde, her kayada ve her tasta
vardir. Bir insan ndr olan Osiris ile birlestiginde,
tikel tiimelle birlesmis olur ve 0 zaman ndru,
0 perdeler arkasinda gizlense de yine her seyi
gordr.

Baska her sey gecicidir, ancak nQr stireklidir.
NOr insanin hayatidir. Her insan igin bu nQr
kendisine her seyden daha yakindir.

Bir insan bilgi ile torenlerin ve ayinlerin
(ritiel) Ustline yukselir ve Osiris’e ererse,
NQr’a, o her seyin baslangici ve sonu olan ve
bastan basa ndr ile caglayan Amon-Ra’ya va-
rir” (Ra: Nar, Gunes, Isik Osiris: Tumel Zeka
Am-On-Ra: Kozmik Sevgi Glnesi) “Osiris se-
madadir, fakat Osiris ayni zamanda her insann
kalbindedir. Kalpteki Osiris, semadaki Osirisi
tanirsa o zaman insan tanrisal bir ermis olur
ve pargalanan Osiris tekrar toplanir” Hermes'in
tapinaklara kazinan su ifadeleri de hayli car-
picidir: “Insanlar 6lumli tanrilar, tanrilarsa
6lumsiiz insanlardir. NOr sizsiniz ve bu nar
daima parlasin”’

Hermes ogretisinde insan yedi mertebe-
den olusmus bir varhktir.

1. Shat : Maddi beden

2. Ank : Hayat kuvveti

3. Ka: Astral ndr, Kalp

4. Hati : Hayvansal ruh

5. Sheybi : Kutsal ruh

6. Bai : Akli ruh

7. Kon : ilahi ruh

Ruhlar1 6lumsuzlige gotiren; dinyadaki
sinavda madde ile olan muicadelede gosterilen
irade ile ve ac1 cekerek elde edilen aydinlik
bilingtir. Bu bilince (suura) kavusabilmek
icin, yukselmeyi istemek yeter. Yikselen ruh,
aydinlik bilincine dayanarak, tim guzellik,
tim gu¢, tim akil olacaktir. Buysa 6lumstiz-
luktdr.

Hermes'’in ancak kaynaga ulasmakla sir-
rina erisilebilecek olan hakikatle bir olmak,
birlesmek 6yle kolay degildir ve bu ancak
cok buytik sinaviarnin arcindan gergeklesebilir.
Bu sir da kimseye verilmez, kisi cok zorlu ve
degisik sinavlardan bizzat gecerek ancak
kendisi bu sirra ulasabilir. Sirl hakikat yol-
culugu aracisiz ve dogrudan gerceklesir.

Hakikate Nasil Varilir?

Hermetik yolcu i¢in en son amag¢ ndra
yani hakikatin kendisi olan isik'a kavusmaktir.
Bunun igin t¢ asamah bir egitim uygulanir.

1. Beden egitimi

2. Hayvansal ruh egitimi

3. Insani ruh egitimi

Insan ancak insani ruh egitiminden son-
radir ki evrenin gorinmez kuvvetleriyle ilis-
kiye gecebilir ve onlardan feyz alabilir. Bu
yolla nefsine egemen olur ve tanrisal 6zgir-
IUge kavusabilir ve ancak boyle bir kimsedir
ki diger insanlara dogru yolu gosterebilir.
Hermesci mistikler, kendilerini buttn var-
liklarla birlik halinde gorurler. Onlarin elde
ettikleri ruhsal arinma ve aydinlanma, onlara
evren ile ortakhk suurunu getirir. Bu tr
ermislerin biricik gorevi de ayirmaksizin
herkese ve her seye iyilikte bulunmaktir.

Ermek isteyen istekliyi once Isis tapinagina
gotururler. Tapinak, yeralti mezarlarina giden
deliklerle doludur. Tapinagin kapisinda isis
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kalkanimiz olsun...

Insanca éliimlii olmak da tanrica

Bilim giiciimiiz, inan kilictmiz, siikut

heykeli vardir. Isis, Misir mitolojisinde her
seye hayat veren Gines Tanrist Horus’un
annesi ve Bereket Tanricasr’dir. Isis, otur-
mustur, dizlerinde kapal bir kitap vardur,
yuzu ortaludur. Heykelin altinda su s6z ya-
zihdir: “Yuzimdeki ortaya hicbir 6lumld kal-
diramadr”

Madem olumluler o 6rtiyl kaldiramuyor,
dolayisiyla kapal olamn altindaki hakikati
6grenemiyorsa, o halde bu yolda yurtyebil-
mek, bilgilenmek icin 6lumsuzltge hazir ol-
mak gerekir. Buysa, uzun yillar isteyen, kat-
laniimasi pek zor bir ¢abadir. Arayisel, buna
katlanmay1 goze alirsa, tapinak hizmetgile-
rinin yanminda kalmak, ortahg: stpirmek,
bulasik yikamak, ayakyollarin1 temizlemek
zorundadir. Butlin bu isleri yaparken tek soz
soylemek, konusmak yasaktir. Bu sinavdan
gecen arayisgl, isteginde hala direniyorsa,
kuiclk bir deligin icinden karanlhk bir labirente
birakilir ve kapi Ustuine kapatilir. Arayisgt,
dizleri ve dirsekleri Ustiinde siiriine surtine,
camurlu ve yilanh dehlizlerde uzun uzun
dolasacaktir. Ara sira kiguctik odalara yolu
duserek ayaga kalkabilecek, bu kigik oda-
larda, cesitli iskeletlere, hayvanlara ve yi-
lanlara rastlayacaktir. Sonra, gene kuiguk de-
liklerden karanhk yollara girerek, strtine
surune ilerleyecektir. Bu kuguk odalarda,
kimi zaman, sessiz bir rahibe rastlayacak,
rahip ona, geriye donmek isteyip istemedigini
soracaktir. Sirrt 6grenmek icin direniyorsa,

gene kaderiyle bas basa kalarak, karanhk
yollarda strtinmeye devam edecektir. De-
rinlerden kulagina, soyle seslenen ¢ighklar
gelecektir: “Bilim ve guig isteyen deliler, burada
gebermislerdir..” Artik geriye donulemez yol-
lara girmis bulunmaktadir, kimse karsisina
cikip geriye donmek isteyip istemedigini
sormayacaktir, buradan kurtulmak igin 6l-
mekten bagska bir sey yapilamaz. Soguk, ka-
ranhk, yilanlar, akrepler, korkung cighklar,
achk, susuzluk; surinmekten paralanmis
dizler, kanayan avuclar... Arayisci cok dik bir
yokustan asagiya dogru surtiklenmekte ol-
dugunu hissetmektedir. Glclikle stiriiklendigi
bu yolun sonunda da korkung bir ugurumla
karsilasacaktir. Tutunabilir de dusmekten
kurtulursa, cildirmast isten bile degildir. Cil-
dirmayacak kadar gucliyse gevresine baki-
nabilir ve strindigu dehlizin sol ucunda
kicuk bir kurtulus kapis1 bulundugunu go-
rebilir. Uguruma yuvarlanmadan o kurtulus
kapisina sigrayabilirse, uzun bir merdiveni
tirmanarak masallardaki gibi renk renk do-
senmis bir odaya varacaktir. Odamn duvar-
larinda yirmi iki sirri belirten nakis semboller,
harfler ve sayilar vardir. Burasi, Osiris’in
1s1kh tapinagidir. Burada, insan, gergegi be-
lirtmek ve tlizeyi gergeklestirmek igin tannsal
gugcle birlesir.

Arayiscinin cilesi henliz baslamistir ve
daha 6niinde upuzun bir yol vardir. Gegirecegi
sayisiz sinavlar arasinda ates sinavi, su sinawi,
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sehvet sinavi vardir. Bunlarin her biri, yuka-
rida anlattiklarimizdan da trkutticti ve yorucu
sinavlardir. Ates sinavi, cehennem atesi gibi
yanan kizgin bir firindan cesaretle gegmeyi
gerektirmektedir. Gergekte, bu firin, arayis-
cinin cesaretini denemek icin hazirlanmis
yapma bir firindir. Sehvet sinavi, kimileri
icin belki de gok daha guic bir sinavdr. Istekli,
gunlerce, a¢ ve susuz, karanhk dehlizlerde
dolastiktan sonra gesitli renklerle dosenmis
bir yatak odasina varacak, orada, bir sehvet
muzigi dinleyerek, kendisine icki ve yiyecek
sunan giplak ve geng bir kiz ile karsilasacaktir.
Geng kiz, ona, bugline kadar cektiklerinin
karsihig1 olarak, kendisini ve elindekileri su-
nacaktir. Eger bu geng kiza kanar da achgin,

/ Esyanin disy, ici gibidir.
icle dis arasinda hicbir ayrihk
yoktur. Kicuk buyuk gibidir.
Kugukle buytk, arasinda higbir
ayrilik yoktur.

Evrende hicbir sey ne i¢, ne dig, ne
kucuk, ne buyuktdr. Bir tek yasa
ve 0 yasanin gordugu bir
tek is vardir.

susuzlugun ve sehvetin giictine boyun egerse,
0 gline kadar cektigi butun cileler bosuna
harcanmis olacaktir. O zaman, artik, omru
boyunca tapinakta tutsak olarak hizmetgilik
etmek zorundadir, kagmaya ¢alisirsa hemen
6ldurulecektir. (Burada sehvet sinavindan
gecenin dolayisiyla arayiscinin sadece erkek
olmasi dikkat gekicidir, zira kendisiyle birlikte
icecek ve yiyecek sunan kadindir. Kadinlar
sehvet sinavina tabii tutulmamiglardir. Bu
da hakikat arayiscilar olarak daha ¢ok er-
keklerin tasavvur edildiklerini gosterir.)
Arayisgl, bu sinavlarnn her birinin sonunda,
tek basina tas bir odaya kapatilarak, aylarca,
kendi kendine diisinmeye birakiimaktadir.
Bdylelikle, hamur gibi yogrulan insan yapusi,

gittikce tannsal bir yapiya yaklasmaktadir.
Son sinav, mezar sinavidir. Arayisc, diri diri
ve Ozel bir térenle bir mezara gomalir. Me-
zarda, tam bir letarjiye (yasama islevlerinin
cok zayifladig, cok derin ve strekli patolojik
uyku durumu) duserek, kendi ruhuyla kar-
silasir. Uzun yillar sonunda elde ettigi bu
sonug, onu, blyuk sirra, geregi gibi hazirla-
mistir. Mezardan ¢iktiktan sonra, kendine
gelince, blytk rahiple birlikte, Misir'in sicak,
sessiz ve derin bir gecesinde, tapinagin ra-
sathanesine ¢ikacak ve orada yedi kat goguin
yedi yildizin seyrederek, buyuk rahibin ag-
zindan Hermes'in sirnn1 6grenecektir. Her
ne kadar biyuk sirrin ne oldugu saklansa
da Hermes'in genel felsefesine bakildiginda
bu sirrin ‘insan 6limli tanr, tanri 61imstz
insandrr. oldugu tahmin edilebilir.

Arayiscinin gecirdigi sinav, tek ruhtan
kopan sayisiz ruhlarin yerytiziinde gegirmekte
olduklar1 sinavin kiiguk bir 6rnegidir.

Ufakliklar ki buytk ¢cogunluktur, ya aptal
yada kotudurler. Aptalsalar, bu gergek karsi-
sinda akillarmni busbutun yitirirler. Kotlyseler,
bu gercegi kotuye kullanarak busbitin kotulik
ederler. Gergegi gizlemekten baska ¢ikar bir
yol yoktur. Bilmek, bulmak, susmak gerek”

Hermes'in 0grencilerinden Asklepios,
onun su sozlerini de agiklamaktadhr: “Insanlar,
Olumlu tanrilardir, tanrilar da 6limsiz in-
sanlar... Esyanin digt, ici gibidir. Icle dis arasinda
hicbir ayrilik yoktur. Kigiik buyik gibidir. Ki-
cukle blylk, arasinda hicbir ayrilik yoktur.
Evrende hicbir sey ne i¢, ne digs, ne kiigik, ne
blyudktar. Bir tek yasa ve o yasanin gordigu
bir tek is vardir. Bu stzlerin anlamin: anlayan,
gergegi gorur. Kimi insanlar, bu anlayislari,
olaganustu cabalar: ve yetkinlikleriyle oteki
insanlarin gormediklerini gorebilirler. Oysa
nedenler nedeni daima gizlidir. Cunkd son-
suzluk, pek kisa bir son olan zaman ve gene
pek kisa bir son olan mekan icinde anlasilamaz
ve anlatilamaz. Bizler, ancak, 6ldikten sonra
onu anlayabilir ve anlatabiliriz. Clnku ya-
sarken zaman ve mekanla smnirliyiz. Sinirsizlik,
siirlilik icinde kavranamaz.”
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Simyacilik ve Hermes

Simya, yaygin olarak, maddeden altin elde
etmek icin yapilan ¢alismalarla ilgili olarak
bilinir. Simyaci ise vaktini altin elde etmek
icin geciren Kisidir. Peki, bu ugrasin 6nemi
ve Terzi Hermes ile olan iliskisi nedir?

Etimolojik olarak ‘Simya’ sozcugu ‘Kimya’
sozcugu ile aym kokenden gelmektedir. Ko-
keni Arapga olan bu sdzcikler Arapca’ya da
‘Kara Ulke’ anlamina gelen ‘Khem’ sozcii-
giinden gelmistir. Bu ‘Kara Ulke’ ise Misir'dir.
Etimolojik olarak da Simyanmn kdkeni Misir
olarak gozukmektedir.

Simya Hermetik felsefenin bir uygulamasi
olarak kabul edilmistir. Simyacilar zaten ken-
dilerini filozof olarak gortrler. Simyaya dair
bilgilerin kendilerine ‘ilk simyacr’ olarak ta-
nimladiklan Terzi Hermes tarafindan veril-
digini iddia ederek, kendilerini ona dayan-
dirirlar. Hermes hakikati tanridan alp, in-
sanlara yaydigindan, baska bir deyisle hakikat
onun aracihigiyla insanhga dayandigindan,
0zUnde icrek bir felsefeye dayanan Simyacihk
da kendisini Hermetik felsefeye dayandirir.
Boylelikle Hermes, tanridan bilgiyi alan ve
insanlara yayan ilk kisidir.

Simyanin Temel Prensipleri

Simyacilara gore madde Oztinde bir'dir
ancak farkl sekiller almaktachr. Madde ayrca
kendi parcalar ile birlesebilir ve sonsuz
sayida yeni form alabilir. Kuyrugunu isiran
yilan olarak gosterilen ‘Ouroboros’ semboli
de bunu temsil etmektedir.

Bu distncenin 6ztinde Tanri’'nin birligi
anlayis1 yatmaktadir. Evreni yaratan Tanri
Ruh’a gesitli formlar verdi ve madde olustu;
yani her sey ‘tek’ olanmin farkh gortinislerinden
ibarettir. Her yaratilan ‘farkli sekillerde tek
olan’ idi. Simyaci ise bu formlarin arasinda
Altin olam aramaktaydi.

Simya gercekte bir donlisim sanatidir.
Kirli olani, hasta olam bircok sirecten geci-
rerek, arinmis ve mikemmel olana yani
15181N en mikemmel temsili anlamina gelen
Altin’a dénustirmeyi amaclar. Bu gercevede

simyacilar acisindan Altin arayisciligi maddi
degeri olan bir maden arayisciligi degil, mad-
denin 6zUnu agiga cikarmak suretiyle hakikate
ulasma arayisidir. Simyacilara gére madde
hastadir ve iyilestiginde altin ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu yonuyle Altin tozdur, bir seyi o sey
yapan seydir. Yan: sira simyaci bu ugrasida
yeni bir sey icad etmemektedir. O sadece
var oldugu halde gizil kalmis olam Batini
bir yaklasimla agiga ¢ikarmaya calismaktadhr.
Yani simyaci sadece sirlari ¢cozmeye calisir.

/

Canh ve tanrsal
olan evrenin en yetkin bir
gerceklesmesi olarak
insan1 ginudmauaz bilimi
‘mikro kozmos’, ‘ikinci doga’
olarak tamimlarken, Hermetik
felsefe ‘0lumli tanry

olarak tanimlar.

\

Bu yolda sergilenen ¢abalarin bir amaci
vardir: 0 damaddeyi Altin'a cevirebilen ‘Fel-
sefe Tasi’'m bulmak ve bundan elde edilen
iksir (elixir) ile 6limsuzlige kavusmaktir.

Simyada ulasilan bu son noktaya giden
yol Ars Magna (Blyuk/Ulu Sanat) olarak ad-
landiriimaktadir.

Simyanin, maddenin icini paklayarak Al-
tin1 kesfetmesi, felsefik olarak insandaki
tanrisal t6ztin ortaya ¢ikarilmas ile benzerlik
gostermektedir.

Metallerdeki hastahgin, kirin yok edilip
Altin'in ortaya ¢ikarilmasi gibi, uzun bir su-
recten sonra da insandaki tanrisal toz aciga
bu acidan insan icin de kullanilabilir.

Ars Magna ile insan Tanri ile birlesebil-
mekte, kendini maddeye baglayan baglardan
kurtulabilmektedir.

Bu baglamda Felsefe tas1 da mutlak olana,
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tanrsal toze kavusturan biling anlamini ka-
zanmaktadir. Ayni sekilde iksiri icip 6lim-
suzluge kavusmak da ruhun 6ltmsiz oldu-
gunu anlamak anlamina gelmektedir.

Oyleyse kendi igindeki Tanrisal tozii bul-
mak isteyen Kisi, tipki maddenin saflastiril-
masi gibi, kendi igine donerek kendini saf-
lastirmali ve gizli olan, icindeki felsefe tasina
ulagmalidir.

Bu, en guizel ifadesini VITRIOL stzcugunde
bulmaktadir. VITRIOL ashinda Latince bir
cumledeki sozcuklerin bas harflerinden olus-
mustur. Bu cumle “Visita Interiora Terrae
Rectificando Invenies Occultum Lapidem” dir
ve “Dunyanmin derinliklerini ziyaret et gizli
tas1 bulacaksin” anlamina gelmektedir. Bu
pratik simyada kay1p tas ya da mineral olarak
dustintlmekle beraber, aslhinda insanin tanriyy,
tannsal olam kendi iginde bulacag anlamina
da gelmektedir.

Iste bu goruslerinden dolayi, Ortacag Hi-
ristiyan dinyasinda cezalandirilan temel
toplumsal kesimlerden biri de Simyacilar
olacaktir. Bunun tamamen felsefik neden-
lerden ve tannisal tekelciligi kullanan kilisenin
disinda aykir bir sekilde hakikat arayiscisi
olmakla direkt bag: vardir. Bruno'nun ken-
disini Hermesgi olarak ilan ederek, buna uy-
gun davranmasinin yol agtig1 sonuglar da
Simyacilarin neden sistematik bir sekilde
hedeflendiklerini gostermektedir.

Sonug Yerine

Hermetik felsefenin insamn ve doganin
kutsalliginin tamamen farkinda oldugunu
belirtmek gerekir. insan da dahil tim var
olusun kaynaginin 1s1k (enerji) olarak ele
alinmasi, ginimiz bilimsel verileriyle de
onemli dlctide Grtisen bir husustur. GUnimiiz
biliminin de en temel tespitlerinden biri he-
pimizin enerjinin degisik yapidaki ¢ocuklari
oldugumuzdur.

Tanr1 anlayisinin askin olmamasi ¢ok bi-
yuk 6nem tasir. Bu 6ziinde dogay tim bile-
senleriyle beraber tanr olarak gormek an-
lamina gelir. Yani tanri-evren ayrimi yerine

birligi ilkesi esas olur. Bunun bir diger adi
canl evren anlayisi olur ki, bu hem insan
tardndn hakikatinin oraldagi ilk toplum
olan ahlaki-politik toplumun temel bakis
acisicir hem de giiniimiiz biliminin paradigma
degistiren temel tespitlerinden biridir. Bu
anlayista ‘blyuk’, ‘kucuk’, ‘i¢) ‘dis’ vb tamm-
lamalar yoktur, her sey varolussal (ontolojik)
olarak degerlidir, birliktedir.

Bu canh ve tannsal olan evrenin en yetkin
bir gerceklesmesi olarak insam ginimuiz
bilimi ‘mikro kozmos;, ‘ikinci doga’ olarak
tanimlarken, Hermetik felsefe ‘6limli tanry’
olarak tamimlar. Tanriy1 evrenin kendisi
olarak okudugumuzda 0Ozlinde ikisinin de
aym seyden bahsettigini gortriz.

Yasamin amacini hakikate varma bigi-
minde belleyen ‘0limlu tanr’nin arayisi disa
dogru degil, Batinidir, ice dontktur. I¢ gord
ve sezgi hakikate gottiren en temel yontemdir.
Cunku zaten tanrisal olan insanin sadece
kendi icine bakmasi, bunda israrh ve istekli
olmasi yeterlidir. Yani tasavvufcularin soy-
ledigi gibi Hermetik felsefe de neyi ariyorsa
kendisinde aramaktadir, disarida degil. Ken-
disini bildigi olgtide her seyi bilmek temel
dusturdur. Sokrates ile 9zdeslesen ama tim
hakikat arayiscilannin dzenle uygulamaya
cahstig1 ve glinumuz biliminin de paylastigi
‘Kendini Bil!” ilkesinin belki de ilk sistematik
hali olmaktadir. Yine Onderligimizin bu hu-
susta belirttigi “kozmosu ve kuantumu bil-
mek istiyorsan, kendini bil!” veya “kendini
bilmek tim bilmelerin temelidir” tespitleri
de baglantili olarak yapilan 6nemli tespitler
olmaktadir. Tespitlerdeki bu benzerlik, esa-
sinda kaynagin aynm oldugunu dogrulamak-
tadir. Denilebilir ki sapitmadan, olus’'un do-
gasina sadik kalarak, girilecek her hakikat
arayisinin aym sonugclara ulasmasi kaginil-
mazdir. Nirvana’nin, Fenafillah'in, En'el Hak'in
veya Onderligimizin “Ben benim, ben ev-
renim, ben 6ncesi-sonrasi, yakini-uzagi
olmayan zaman ve mekénim!” tespitinin
Ozlinde ayn seyi anlatmasinin nedeni tam
da budur.
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ZERDEST VE ZERDUST OGRETIS]

Ve Zerdiist sdyle buyurur: “KOTUYE DI-
REN. Kotl her yerdedir. Senin beynindeki
dustincede, senin dilinde ve senin eyle-
minde. Kotiiyl ara ve diren. Igine don,
icini dinle. Kalp atesinin ( Atrium ) yan:
basinda seni bastan cikarmaya calisan
kotunun fisiltisini bulacaksin. Ategli dogru
ile korkutucu kéttinuin mucadelesini kendi
nefsinde yakalayacaksin! Sen bu sirra er-
diginde, tanr sensin.”

insan toplumsallagmasinin bir sistem ka-
zanmasinda neolitik devrimin belirleyici bir
rolti olmustur. Clinkd milyonlarca yila dayanan
deneyim, bilgi ve hafiza birikimi, neolitik
devrimle birlikte tarihsel bir sicrama yap-
mustir. Insan topluluklannin, dogada hazir
olanlar alip kullanma amaciyla olusturdugu
kicuk gruplarla baslattig: ilk toplumsallasma
girisimleri, neolitik devrimle toplumsal insa
surecine yol agmistir. Toplumsal stirenin bas-
langicindan itibaren insanlhk igcin 6nemli
olan bircok varlk, olay ve olgu ilk defa
neolitik devrimle birlikte toplumsal anlam
zenginligi ve degerler sistemine dontsmustar.
Bilindigi gibi, beslenme faaliyetleri, insan
toplumu acisindan temel yasamsal faaliyet-
lerden biridir. Neolitik doneme kadar, insan
topluluklan doganin kendilerine sunduklarini
toplayicilik ve avcilik yoluyla alarak beslenme
ihtiyaglarini karsilamaktadir. Bu yasam bi-
ciminde doga ile i¢ icelik olmasina ragmen
insan dogayi fazla tammaz. Dogadaki olaylar
ve varliklar da kendisi gibi canli ve ruhlu
sandigindan dogayla iliskisinde bilingten zi-
yade hissetme, varsayma ve inanma yoni
agir basar. Fetisizm, totem, tabular ve sa-
manlarin bu gelismede rolleri biyuktdr. Elde
edilen tecribelerin yan sira simgesel dilin

gelisimine bagh olarak da insan dogay: tani-
dikca onda analitik akil gelisir.

Toplumun yasamsal énemde oldugunu
bildigi ve inandig1, ancak anlamakta ve tani-
makta zorluk cektigi Glines, Ay, toprak, su,
hava, ates, yagmur, kar, ruzgar, simsek vb.
bircok dogasal olay ve varliklar ana-kadin
Oncultigunde taninir ve anlasilir. Doga daha
iyi tanindik¢a ve anlasildik¢a da toplumun
doga ile kurdugu baglar devrimsel gelismelere
yol acar. Neolitik devrimle zirve yapan ta-
rim-kay kaltird, manevi-maddi yaratimlarn
ile birlikte, Verimli Hilal'in merkezi bolgesi
olan Yukari Mezopotamya'dan baslayarak
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kiresel capta yayilim gosterir. Varhksal ve
anlamsal degerini bugtin bile tartismasiz se-
kilde stirduren bugday basta olmak Uzere,
diger tahil, sebze-meyve turlerinin yetisti-
rilmesiyle birlikte tarim kalttrd batdn zen-
ginligiyle ortaya cikar. Koyun, keci, sigr,
tavuk, kpek vb. hayvanlarin evcillestirilmesi,
ana-kadinin evcil duzeniyle birlikte tarim-
koy kalttirt ve Neolitik devrim, insanhga
tim ihtisamiyla yeni bir yasam sunar. Tum
bu gelismeler, ana-kadmin zihinsel-yasam-
sal-orgutsel onderligi ve dncultginde ger-
ceklesir. Bu durum eski inang bicimlerinin
degisimine de yol agar. Fetis, totem, saman
degerleri yerine ana-kadin tanrica kiiltt 6ne
cikar. Simgesel dil, disil 6gelerin gelismesine
bagli olarak tarihi anlam ve kavram zenginligi
bakimindan adeta bir patlama yasar.
Tarim-koy kilttrt ve Neolitik devrimin
ortaya cikardig: gelismeye bagh olarak ka-
bilelerden asiretlere dogru bir toplumsal 6r-
gutlenme gelisir. Bu 6rgutlenme aym zamanda
topluluklarin etnisite ve kultur gruplar: bi-
¢ciminde daha belirgin kimlikler kazanmala-
rina yol acar. Diger yandan donemin iki temel
kdltara olan tanima dayah Aryenlerle, hay-
vanciliga dayal: Semitikler 6ne cikar. Bu iki
temel kultir hem kendi iglerinde derinlik
ve yayginhk kazanirlar, hem de birbirleriyle
mucadele ve karsilikli etkilesim halinde olur-
lar. Bu kdlttirler disinda kalan gevre kabile
ve etnisiteler ile daha Kuzey ve Doguda;
Ural-Altay cografyasina yayilan topluluklar
da neolitik devrimin yarattig1 sonuclardan
kendi kosullar oramnda etkilenirler. Tarim-
koy kaltirt ve neolitik devrim dénemi sadece
maddi yasamda buyik degisimlere ve gelis-
melere yol agmakla kalmaz. Bunun ¢ok daha
6tesinde anlam ve zihniyet diinyasinda buytik
devrim yasanir. Sonugta ana-kadin éncilu-
gunde gergeklesen tarim-kdy kilttrd ve neo-
litik devrim manevi-maddi kiltur yaratimlar
ve degerleriyle yaklasik 1.0 12.000 ile 4.000
yillar arasinda politik-ahlaki toplumun ha-
kikat oldugunu ortaya koyar. Bu hakikat do-
neminin mirasi ve yarattig1 degerler, daha

sonraki donemde zaman-mekana gore farkh
bicimlerde kendilerini stirdurdrler.
Ahlaki-politik toplum sistemini kabul et-
meyip de dislanan unsurlar, 1.0 yaklasik dort
bin'li yillardan itibaren belirginlesmeye bas-
larlar. Bilinen saman/rahip-tecrubeli yash
adam ( seyh )- ve askeri sef ittifakina dayah
bu gug ittifaki toplum disinda kendisini Or-
gutleyerek giic olur. 1.0 yaklasik 4.000 ile
3.000 aras1 donem devletin temellerinin atil-
dig1 donemdir. Eldeki verilere gore, Mezo-
potamya’nin yukarisinda ve buginki Mu-
sul-Qamislo arasindaki bolgede gergeklesen
Tel-Xelef klttr birikimini, buginki Irak’'in
guneyine dogru tasiyan El-Ubeyd kuiltlru
aym zamanda devletin mayasi olur. Ancak,
merkezi Urfa-Gobeklitepe olup da Amed-
Karaz'dan bagslayan ve Jermo-Guney Kirdis-
tan'a kadar uzanan cografya da henliz gok
kiclk kismi ortaya ¢ikarilan bulgularin yol
acacag fikir-yorum-tezlerde yaratacag biytk
degisimleri gz ardi etmemek gerekir. Eldeki
veriler temelinde, aslen Aryenik ve Semitik
kokenli toplum dis1 unsurlarin ittifaki oldugu
anlasilan Sumer Kent devletleri EI-Ubeyd
gecis doneminin sonunda kurulur. Devlet,
toplum dis1 ve karsiti giglerin toplum ve
doga karsisindaki iktidar: olarak kurulur. Bu
iktidar, insanhgin milyonlarca yila dayah ve
neolitik devrimle zirve yapan tim degerlerini
tekeline almayr kendi temel amaci haline
getirir. Toplumun tim manevi-maddi deger-
lerine saldin gergeklesir. Kandirma, istismar,
zor, 6zuinden bogsaltma ve ikna ici ice ve bir-
birini tamamlayacak sekilde kullanilir. Dev-
let-iktidar yapilanmasi, Smer tapinaklarnnda
teorik ve pratik olarak sistematik hale getirilir.
Bereket yagdiran, yasam veren, seven ve ko-
ruyan, sefkatli tanrca etkisizlestirilerek ce-
zalandiran, her seyi kendisi yaratan ve yo-
neten, her seyi bilen ve denetleyen erkek
tanrilara dayah inang, topluma dayatilir. Once
zihniyette kurulan devlet, adim adim yapi-
salliga kavusturulur. Basta ana-tanrica klttine
ve kadina saldir1 gergeklestirilerek koleles-
tirilir. Enuma-Elis, Gilgames destanlari, Adem
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ile Havva dykuleri gibi daha nice anlatilar
ana-kadin tanriga ile erkek egemen tanri
arasindaki cetin micadeleleri yansitirlar. Ka-
dimin kélelestirilmesine bagh olarak toplumun
kolelestirilmesi adim adim gerceklestirilir.
Toplumsal cinsiyetcilik ve siniflasmayla bir-
likte toplumda yarilma, kendine yabancilasma
gelistirilir. Kendine yabancilastirilan insan
ve toplum, ana karsisinda oldugu gibi kutsal
ve bereketli dogaya kars1 da yabancilastirilir.
Cennet-cehennem, Nuh Tufan gibi dykuler
bu gercegi anlatirlar.

Devletci uygarhk gucleri, her seyi kendi-
lerinden baslatip kendileriyle sonlandirarak
kendilerini merkez, yaratici, yonlendirici,
belirleyici, yonetici kilarken toplum ve dogay:
nesnel, edilgen, hilkmedilmesi gereken var-
liklar yigini olarak gordrler. Pozitivizmle bir-
likte iyice keskinlesen 6zne-nesne ayrimi
kaynagimi buradan alr.

Devletin kurulmasiyla birlikte, tarih de
iki ana nehir akisi biciminde seyreder. Birincisi
ahlaki-politik yapisi, degerleri, manevi-maddi
kalturd ile toplum, yani demokratik uygarlik
tarihi. Digeri ise, varhksal ve kendini sir-
durme bigimi olarak toplumsal degerleri ve
dogayi talan etmeye dayah devlet ve devletgci
uygarhk tarihi.

Devletin kurulmas: ve buna bagh degi-
simler karsisinda elbette toplum da Oyle
kolay teslim olmaz. Milyonlarca yila dayah
toplumun kolektif hafizasi ve hatiralari, de-
mokratik uygarhk guclerinin dayandiklar:
temel gUc olur. Insanhk, hakikatini kaybettigi
andan itibaren surekli arar. Bu ugurda bytik
direnisler, diistinsel, felsefik, inancsal, kiltirel,
siyasal arayislar ve hareketler ortaya gikar.

Bu hareketler, farkli zaman-mekan ve
gerceklesme bicimleriyle ortaya ¢iksalar da
tek ana kaynak olan demokratik uygarliktan
beslenirler. Bu nedenle de bilgilenme, his-
setme, dis gozlem ve i¢ gori yontemiyle nefs
terbiyesi, erdemli yasam, temizlik, saflik, ay-
dinlanma gibi erdemler glines, 151k, nur gibi
varhklardan beslenirler. Esitlik, 6zgurluk,
adalet, paylasim gibi talepler de aym kay-

naklari ilham alir. lyi-kot, aydinhk-karanlik,
diinyevi-uhrevi, cennet-cehennem, madde-
ruh gibi ikilemlerle evren, varlik ve yasamin
tammlanmasi ortaya gikan hakikat arayiscilarn
ve hareketleri ve bunlarin yontemlerinin
ortak noktalardir. Devletci uygarlik gticlerinin
inkar, imha ve asimilasyon politikalar so-
nucunda demokratik uygarhk gclerinin ha-
kikat arayislar, direnis hareketleri, distin-
celeri, felsefeleri, yasam bicimleri ve 6nder-
likleri hakkinda duzenli, dogru, tam ve ay-
rintili bilgiler ne yazik ki guinimizde ¢ok
kisithdir. Olanlarin bir kism devietgi uygar-
l1ig1n ginumuizdeki temsilcilerinin tekelinde
oldugu icin bu gucler ¢ikarlar gerektirdigi
bicimde bu bilgileri agik etmektedirler. Bu
konuda toplumun elindeki bilgilerin bir kismu
s0zlu arsive dayanmakta, bir kismi gok kisith
verilerden olusmakta, bir kismi da devletci
uygarlik guclerinin tahrifati, kirletmesi ve
carpitmasina maruz kalmis haliyle deger-
lendirilmektedir. Bu nedenlerle dnderlikler
ve onculerin gergekten anlatildiklar: kisiler
mi yoksa s0z konusu karakterleri tasiyan fi-
gurler mi olduklar1 da bazen kesinlik ka-
zanmayabiliyor. Bircok durumda da, aslinda
ayn1 6ncu ve onder kisilik ya da figur, farkh
topluluklar tarafindan kendilerine has ad-
landirmalar ve anlatimlarla sahiplenilebili-
niyor. Ornegin idris peygamber, Yunanlhlar
da Hermes, Yahudilerde Hanok olarak bilinir.

Dusuncenin gelisimine iliskin degerlen-
dirmelerde determinist ve pozitivist yakla-
simlardan uzak durmanin bizi dogruya daha
da yakinlastiracagini da unutmamak gerekir.
Cuinkl determinizm tarihsel gelismelerin ve
olusumlarin gerektigi gibi birbiri ardi sira
gerceklestiklerini savunur. Pozitivizm ise
egemen-iktidar olanmn iyi, dogru, tek ve
gercek oldugunu savunur. Her iki yaklasim
da birbirini tamamlar ve devletci paradigmaya
hizmet eder. Bu temelde distincenin gelisim
seyri agiklanirken animizm-mitoloji-din-fel-
sefe ve bilim siralamasi takip edilerek devletgi
uygarhgin anlam-zihniyet ve yapilanmasini
empoze etmeyi hedeflerler. Bu iki yaklasim
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da evren, doga, yasam ve varhgin; madde-
enerji, fizik-metafizik, ruh-beden, parca-
genel, yerel-evrensel, an-tarih, maddiyat-
maneviyat butlinlugt temelinde mumkin
oldugu gercgegini perdelerler. Parcalayarak
iktidarin ve ona hizmet edenin tek gecerli
gerceklik oldugunu, digerlerinin ise hiikme-
dilmesi gereken nesneler olarak gorilmesini
amaclarlar. Bu nedenle biz de demokratik
uygarhk gugcleri ve direnis gelenegini ince-
lerken 6ne ¢ikan akimlar, hareketler, oncller,
onderler ve kisilikleri egemen tammlamalara
gore adlandirmayacagiz. Dolayisiyla pey-
gamber, filozof, bilim insan vb. kavramlari
kesin ve kategorik yontemle kullanmayacagz.

Toplumsal tarih, demokratik uygarlk ge-
lenegi; glicleri ve direnisi incelenirken eldeki
cok kisith verileri dogruya yakin yorumlamak
blytk caba gerektirmektedir. Belki de igneyle
kuyu kazmaktan daha zor olan boylesi bir
yaklasimi gostermek; vicdan, ahlak, akil,
biling ve sorumluluk sahibi olanlarin mil-
yarlarca yillik evrensel tarihe ve milyonlarca
yillk toplumsal tarihe onur ve vefa borcu
olsa gerek.

Bu gerceklik 1s181nda Zerdist'u ve felse-
fesini incelemeye calisacagiz.

Zerdust hakkinda guniimuzde ¢ok kisith
bilgilerin elde oldugunu belirtelim. Eldeki
bilgiler, binlerce yildir Ortadogu cografyasi
ve toplumu Uzerine uygulanan inkar-imha-
asimilasyon uygulamalarindan kurtulabilen
verilerdir. Bu verilerin bir kism Sasaniler
doneminde ve tabii ki zamanin ve mekanin
iktidar gugclerinin cikarlarini gozeterek ye-
niden yazilan bazi Avesta bolimleridir. Bir
kismi Islam adi altinda ama gercekte Mu-
hammed’e ve Medine Islam’ina karsit olan
Arap ve diger egemenlerin saldirilarindan
kurtulup da kendilerini zor bela Hindistan
cografyasina atabilen Zerdustilerin derleyip
koruduklandir. Bir kismu Kurtlerin ve Zerduisti
topluluklarin giniimiize kadar getirebildikleri
anlatilar ve toplumsal bellek degerleri olurken
bir kismi da tarihi, sosyolojik, etimolojik ve
etnolojik arastirmalar sonucu elde edilen

bilgi-bulgu ve belgelerdir. Bu nedenle, ke-
sinlikten ziyade dogruya yakin yorum yap-
maya calisarak, gecmisle gelecek, an ile tarih,
bireyle toplum, yerellikle evrensellik arasinda
anlamli bag kurulmasina destek sunmak bu
incelemenin amaci olacaktir.

Zerdust Kimdir ?

Kisilik, duslince, eylem ve yasam tarz
birbirini tamamlayacak sekilde bir buittinluk
olusturmak, en fazla da tarihte halk 6énctsu
ve Onderi olarak 6ne ¢ikanlarin temel 6zel-
ligidir. Bu nedenle Zerdust'iin kisiligini ta-
nimamiz, onun Ogretisini de daha iyi tani-
marmiza yardimci olacaktir.

Zerdust'un kisiligi ve Ogretisi hakkinda
farkli gorusler vardir. Kimileri peygamber
veya din 6gretisi Onderi oldugunu, kimileri
de filozof veya felsefe kuramcis1 oldugunu
savunurlar. Peygamberlik geleneginin de
toplumun zihinsel ve yapisal gelisim stirecine
bagh olarak ortaya ¢iktig1 acik oldugu icin
biz bu kesin ayrimlara gitmekten kacinarak
Zerdust ve Ogretisini tammaya ¢alisacagiz.

Zerdust'un kisiligi konusunda farkl tezler
vardir. Zerdust 0gretisini gelistiren U¢ tane
peygamber oldugunu ve glinimtizde Zerdist
olarak bilinenin ise tguncl ve sonuncusu
oldugunu savunanlar vardir. Bu tezlerde
iddia edildigi gibi Zerdist adiyla anilan birden
fazla kisilik de olabilecegi gibi Zerdist tgretisi
de uzun suirecte gelistirilip sistematize edilmis
olabilir. Kald1 ki toplumsal tarih boyunca
aym ya da benzer isimlerle ve rollerle ta-
nimlandirihp da farkh cografya-kultur ve
donemlerde ortaya ¢ikan bircok kisilik ve
figur oldugu; bunlarin birbirlerini etkiledikleri
bilinmektedir. Toplumsal tarihin incelenme-
sindeki yetersizliklere bagh olarak Zerdist
hakkindaki arastirmalarda da eldeki ¢ok
kisith ve pargah bulgularin henliz ancak gok
az bir kismmnin anlasilip aciga ¢ikarilabildi-
ginden bu konudaki tartismanin daha da
surecegi ortadadir. Bir de Zerduist 6gretisinin
yayildig1 cografya da bir stiredir yasanmakta
olan demokratik toplumsal direnisi engel-
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lemeye yonelik devletgi yaklasimin bu konuyu
da toplum karsit1 politikalarina dahil ettigini
unutmamak gerekir.

Ozellikle tiglincii yani sonuncu diye nite-
lendirilen Zerdust'(in yaklasik 1.0 1000-600
yillar1 arasinda yasadigi belirtilir. Zerdust
Urmiye bolgesinde yasamistir. Toplumsal ta-
rihin daha sonraki bolimlerinde gorulecegi
Uizere bu bolge disunsel, siyasal, sosyal, kiil-
turel hareketler ve direnisler acisindan mer-
kezi rol oynayan bolgelerden biridir.

Zerdust'Un etnik kdkeni konusunda, ilgili
olan her gug ve topluluk kendisine gore yak-
lasmaktadir. Ancak Avesta dilinin Kiirtcenin
Zazaki ve Hewrami diyalektlerine yakin ol-

Zerdust ad1, Zara-o-ster
yani altin 1s181n cocugu
kavramlastirmasina dayanr.
Yildizin ¢ocugu anlami da gecerli
olabilir. Tum ¢ocuklarin aksine
Zerdust'un dogarken
guldugu aktarilir. Belki de
Zerdust felsefesiyle yogun
iliskide olan Mazdeizm’e neseli
din denmesinin bir
sebebi de budur

.
masi ve Zerdust'tn Kirdistan cografyasinda
yasamis olmasi nedeniyle, onun Kurt oldu-
gunu belirtmek dogruya daha yakindir di-
yoruz.

Zerdust'lin ailesi Magu sosyal grubuna
mensup olup Spitama soyu olarak bilinir ve
Zerdusti kaynaklarda Athraum veya Aryaman
olarak adlandirilir. Aryaman, Mitraizm de
Mitra'mn iki yardimcisi tanndan biri olup
Aryenleri koruyamdir. Aryaman grubu ken-
disini bu tanrnya dayandirirlar. Magularin
kokeni ise Zagros daglarinin yukseltilerinde
ates etrafinda olusan birliktelige ve bu bir-
liktelikten dogan toplumsallasmaya dayanir.
Magular hem dini gorevlerin yerine getiril-

mesi ve hem de sosyal-siyasal sorunlarin
¢ozulmesinde etkin olduklarindan dolay:
yerel yonetici rolleri vardir. Zaten dinsel
inancin da sosyal bir olgu olmasi, bu gergegi
dogrular.

Raga’l Doughdavo adh anne ve Poursaspa
adh babadan olma Zerdust'e dedesinin ad:
olan Spitama ad verilir. Zerdust, ailenin bes
cocugundan Uglincusudur. Bahman Yast a
gore, Zerdust'tin dogdugu gece gokten bir
yildiz diismus ve bu Zerduist'in peygamber-
ligine isaret sayilmistir. Bu olay, Dogu kaynakh
felsefede ruh-beden iliskisinin gok cisimleriyle
yerkure arasindaki iliskilenmeye bagl yo-
rumlanmasi gelenegine dayanir. Zerdust ads,
Zara-o-ster yani altin 1s181n gocugu kavram-
lastirmasina dayanir. Yilcdizin ¢cocugu anlam
da gegerli olabilir. TUm gocuklarin aksine
Zerdust'in dogarken guldigu aktarilir. Belki
de Zerdust felsefesiyle yogun iliskide olan
Mazdeizm’e neseli din denmesinin bir sebebi
de budur.

Zerdust; zeki, paylasimci, yardimsever,
acik sozlu, sorgulamaci, dogayi-hayvanlar
ve bitkileri seven, algakgonulll, yasam dolu
ve coskulu olma 6zelliklerine sahip oldugunu
daha ¢ocukluk yillarindan itibaren ortaya
koyar.Yasam ve kisiligi Uzerine yapilan an-
latilarda verilen birgok 6rnek bu tzelliklere
isaret eder. Bu 6rneklerden birkacini vermek
gerekirse; Medya da geleneksel olarak du-
zenlenen erginlenme torenlerinden birinde,
bolgede koétullkleriyle taninan bir kral da
katilir. ZerdUst bu krala kars: dustincelerini
acikea ifade etme curetini gosterir. Zerdust
onbes yasinda iken kardesleriyle birlikte ba-
basina basvurarak mulklerini paylastirmasini
istemistir. Kendisi icinse sadece Kamara adi
verilen kemeri kabul etmistir. Kithk done-
minde babasinin ambarina girerek tim ot
ve yemleri, basta yuk tasiyan hayvanlar
olmak Uzere achk ¢eken hayvanlara dagt-
mistir.

Ailesinin etkin bir sosyal gruba mensup
olmasi ve kisiliginin sundugu olanaklara da-
yanarak iyi bir egitim gérmastur. Din ve as-
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tronomi Uzerine yetkinlesmis, hekimlikte
kendini gelistirmistir. D6nemin taninan bil-
ginlerinden dersler almistir. Ailesinin de
mensubu oldugu Mag rahiplerinin din ve
dolayisiyla yasam bigiminde uzun zamandir
suren degisim cabalarini gozlemlemis, top-
lumun tim kesimleriyle tamsmis ve yasam-
larini paylasmistir. Kendi 0gretisini olugtur-
masinda bu ¢abalarin pay1 buyuktar.
Edindigi bilgileri bilince donustlren Zer-
dist, toplumun igine distigu kot durumu
ve yasam tarzindaki kolelestirici yaklasimlar
kabul etmez. Belki de ilk isyamyla bu yakla-
simin1 gosterir; Toplumun o zamanki 6l¢u-
lerine gore, erkekler 15 yasina geldiklerinde
bir imtihandan sonra evlendirilirler. Ancak
evlenecekleri gtine kadar esi olacak kiz1 gor-
meleri ve iliski kurmalar yasaktir. Gergekte
Aryen topluma ait olmayan, devletgi uygarhigin
ve yabancilasmanin getirdigi bu gelenege
Zerdust kars: cikar. Bir yasam boyu birlikte
olacag, tim yonleriyle yasamini paylasacagi
insam birliktelik kurulmadan 6nce gérme
ve tammanin dogru olacaginda israr eder.
Elbette Zerdust'tin isyan bu olaydan ibaret
degildir. Toplumun karsilastigi biyik so-
runlarn bilincinde olan Zerdist kokli ¢cozim
arayislarina yonelir. Onderligin de belirttigi
gibi Zerdustilik bir Kart zihniyet devrimini
gerceklestirir. Ancak Zerdist 0gretisini an-
lamamiz igin, onun yasadig dénemin ve top-
lumun 6zelliklerini incelememiz gerekir.

Zerdist'un Yasadigi Donemin Ve Top-
lumun Ozellikleri

Zerdiist'iin 1.0 1000-600 yillar arasinda
yasadigi belirtilir. Bu donemde Babil iktidar
gucsizlesirken yerine Asur iktidar: egemen
hale gelir. Fetih, talan ve ticareti ic ice gelis-
tirerek guglenen Asur devleti aym zamanda
insan kellelerinden kaleler yapmasi, asimi-
lasyon, soykirim ve surgiin uygulamalariyla
da tinltdir. Devletci uygarhigin o dénemdeki
mirascis1 ve merkezi olan bu devlet, Asur
halki da dahil olmak Uzere Ortadogu’daki
tim halklarin basina biytik bir bela olmustur.

Demokratik uygarlk cephesinde ise Me-
zopotamya’nin gineyinde Sami toplumuna
bagh kabilelerin direnisleri, Yukar1 Mezo-
potamya ve Iran cografyasinda ise Aryenik
topluluklarin direnisleri vardir. Aryenlerden
One cikanlar ise Uruarti ve Nairi asiretlerinin
birleserek kurduklar1 Urartu kralhg: ile Med
ve Pers topluluklandir. Aryen ve Sami top-
luluklann kesintisiz direnisleri ve Babil ile
catismasina ragmen Asur koleci emperyalizmi
engellenememektedir. Urartularin uzun sureli
direnisi, tim gorkemliligine ragmen tehlikeyi
bertaraf etme glictine ulasamaz. Ctinkii zaman
zaman blyuk basarilar elde etseler de Aryen
topluluklar birlestiremezler. Guglt bir ataerkil
asiret diizeni ile devlet arasinda sikisan Med-
ler, Ustesinden gelemedikleri sorunlarla bo-
gusmaktadirlar. Asur devletinin giineyden,
Turanilerin ise dogudan gittikce siddetlenip
yayginlasan saldirilar stirmektedir. Digtan
yonelen tehditler yaninda Aryen toplumunun
kendi icinden kaynaklanan sorunlar da gok
agirdir. Mitraizm, toplumun sorunlarin ¢6-
zecek ideoloji olmaktan uzak kilinmugtr.
Basta Zerdust'iin mensubu oldugu Medler
olmak tizere Aryen topluluklarda kendi de-
gerlerinden uzaklasma, dustinsel ve fiziksel
tembelligin yayginlasmasi, yozlasma had saf-
hadadir. Tarim-koy kultirundn yaraticisi ve
neolitigin 6nctst Aryen toplumundan eser
kalmamus gibidir. Elde kalan cok az deger
de dar dinsel kaliplar icinde, gercek anlam-
larindan oldukga uzak sekilde yasatilmaya
cahsilir. En kotsu de toplum, icinde bulun-
dugu bas asag gidisi degistirilemez kader
olarak gorup razi olmaktadir. Din adamlar,
alimler ve yerel onderliklerin ¢ogunlugu
Asur devletinin isbirlikcileridir. Kalan ¢ok
az kismi ise ancak dar topluluklar ve bolge-
lerde etkin olabilmektedirler.

Neolitik devrimin ve tarim kulttranin
yarattig1 degerler gozden dusmus, birligini
kaybeden ve oldukca zayiflayan Aryen top-
lumu dagiimayla yiz yiize kalmigstir.

Ulkenin giineyindeki asiretler ise ciddi
anlamda direnecek gucte degillerdir.
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I¢ ve dis tehditler Aryen toplumunu ta-
rihten tasfiye olmanin esigine getirmistir.
Aryen topluluklar: icin iki yol belirir. Ya di-
renislerinin basarisizhg: ve/veya teslim olma
yoluyla toplumsal tarihten silinme. Ya da
varhklarm ve 6zgurliklerini korumalarini
saglayacak ideoloji, felsefe, yol-yontem, on-
derlik ve 6rgutlenme yaratarak, birliklerini
saglayarak, hem kendileri ve hem de diger
halklar icin hakikatin yasanmasimi yeniden
mumkun kilacaklardir.

Iste Zerdust, boyle bir tarihsel-toplumsal
ihtiya¢ sonucunda ortaya ¢ikar. Zerdust, bu
hedefe ulasmak igin, 6zgurltgun ve adaletin
kaybedildigi noktada aranmasi gerektiginin
farkindadir. Bu bilingle 6ztinde Neolitik dev-
rim ve tanm-koy kultirund yeniden canlan-
dirmak; buna dayah toplumsal birligi sagla-
mak, zihniyet ve kisilikte devrim yaparak
devletci uygarliga kars: direnmek ve toplumu
Ozgurlestirmek ister.

ZERDUST OGRETISININ OLUSUM SURECH

Aldigr egitim, Kisilik dzellikleri, toplumu
ve yasami tammasin saglayan gozlemleri
sonucunda yasanan sorunlara ¢oztim bulma
ve olma arayislari, genclik dénemine gelince
iyice artar. 15 yasini gegince bu temelde ai-
lesinden ve kendi yoresinden uzaklasarak
kendini topluma adar. Yoksullara, ihtiyarlara,
gucsiizlere ve muhtag olanlara yardim eder,
adaletsizliklere, kotuliklere ve yanlislara,
toplumun kole 6zelliklerine kars1 miicadele
eder. Asur devletci gucleri ile Turanilerin
saldirilarina karsi toplumun direnis goster-
mesi i¢in ¢abalar. Gengleri, isgalci ve yayillmaci
guclere kars1 savasmak igin orgitlerken tim
halki da direnise hazirlamaya ¢ahsir. Ancak
bu dustinsel ve 6rgutsel giicti boylesi bir
amaci gerceklestirmeye yetmez. Ulasabildigi
her yere ve toplumun tim kesimlerine git-
mesine ragmen insanlar ikna edemeyince
umut ve hayalleri yikilir, cesareti ve inanci
bitme noktasina dayanir. Uzun yillar siiren
bu ¢aba hiisranla sonuglaninca uzun stiredir
tamsmis oldugu Vahu Menah adh yash bilgeye

damsir. Zerdusti kaynaklara gore bu yash
bilge, tanr Ahura Mazda'mn Vahu Menah
adh meleginin insan bigimindeki halidir.
Vahu Menah, Zerdust’e; bu sekilde halki ikna
edemeyecegini, distan gelen saldirilara karsi
halki hazirlamasinin ¢ok yonli bir caba ge-
rektirdigini, dustince ve kisilikte kokli bir
degisime dayah olarak toplumu donusttrmesi
gerektigini belirtir. Dustince ve kisilikte bu
yeterlilige ulasmasi icin de Zerdist'e uzun
sureli ve esash bir yogunlagma yasamasinin
zorunlu oldugunu soyler. Vahu Menah'in bu
tespit ve onerilerini dikkate alan Zerdust,
buglin Alborz olarak bilinen ama gercekte
ad1 Sebelan olan dagda inzivaya cekilir. Dog-
ruya en yakin verilere gore yaklasik on yil
suren bu inziva suresince insanlarla karsi-
lasmaz, kendini tamamen dogaya verir. Co-
banlarin ve birkag koylunun kendisini gor-
meden biraktiklar yiyeceklerle beslenir. Bu
inziva slresince gece-giindiiz, soguk-sicak,
karanhk-aydinhk, firtina-sakinlik gibi doga
olaylarini, toplumun gelenekleri ile yasam
ve iligki bicimini, toplumun sorunlarini, Asur
ve Turanilerin Aryenik topluluklara saldir1-
larini, Mitraizmi, yasami ve 6lumd, gok ci-
simlerini, hayvanlar, bitkileri; yani kisaca
evren, yasam, varhk, toplum, doga ve insan
hakkinda ne varsa 6grenmek anlamak ister;
en ince aynntisina kadar inceler ve yorumlar
getirir.

ZerdUstlik Gizerine olan verilere gore bu
inzivann sonlarina dogru tanr Ahura Mazda
Zerdust’e kendini gosterir. Bu gorismelerde
Zerdlst, anlamak istedigi konular1 Ahura
Mazda’'dan sorar. ilk sorusunun “soyle bana
sen kimsin” oldugu belirtilir. Ahura Mazda
sorulan sorulari tek tek ve anlasilir sekilde
cevaplar. Bu gérusme aym zamanda Zerdist
ogretisinin olculeri, degerleri ve ilkelerini
olusturmustur. Zerdest Ahura Mazda’'nin bu
belirttiklerini ve ulastig1 sonuglan daha sonra
yaziya doker. Otuz yasina kadar stren bu in-
zivasinda Zerdust, yeni bir yasam ve toplumu
yaratacak zihniyet ve kisilige ulasir ve artik
insanlarin arasina inerek 6gretisini yaymaya
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ve miicadeleye hazir hale gelir. Oziinde Zer-
dist doga, toplum ve tarih hakkinda elde
ettigi verileri ve sonuglari, Sebelan daginda
yasadig1 yogunlasma sonucunda rafine et-
mistir. Yerlesik ideoloji olan Mithra inancinda
gerceklestirdigi degisikliklerle birlikte yeni
bir zihniyet devrimi gercgeklestirmistir. Top-
lumu da, olusturdugu bu dgretiye dayanarak
tanm kaltart temelinde yeniden insa etmeyi
amaclamistir.

Olusturdugu 6gretinin verdigi given ve
kararlilikla yola ¢ikan Zerdust, Daitya ( bu-
gunku adiyla Aras ) nehrinin kollarindan
biri olan Aevatak suyunun kiyisina 20 Mart
gununde ulasir. Bilindigi gibi 20 Mart gecesi
Aryen topluluklarimin Newroz bayram baglar.
Bugln aym zamanda Asur’un zulmiine son
vermenin somut adimlarimin da atildigi giin
anlamina gelmektedir. Zerdiistnameye gore;
Zerdust, bu nehirde tanrn Ahura Mazda ta-
rafindan vaftiz edilir ve peygamberlik payesi
ahr. Bu olayla birlikte artik toplumun icine
yeniden girer.

Anlatilara gore Zerduist, 6gretisini yaymak
icin biiyiik bir caba igerisine girer. Once ailesi
ve kendi akrabalarindan baslar. Oziinden
bosalmis Mitraizm'in ve diger ¢ok tanrih
dinlerin toplum tzerinde agir olumsuz etkileri
vardir. Din adamlari, asiret reisleri ve diger
egemen kesimler gucludir. Medyal egemen
kesimler, Zerdist'iin 6gretisinin toplumda
cok ciddi bir dontsumu gerceklestirecegini
ve dolayisiyla kendi yerlesik ¢ikarlarina zarar
verecegini fark ederler. Bu nedenle Zerdust
hakkinda karalama, dedikodu, gézden du-
surme, baski, iftira basta olmak tzere her
turlt komplo ve engellemeyi gerceklestirirler.
Zerdust'e ve Ogretisine kars: dzellikle iki ko-
nuyu cok kullanirlar.

Zerdust, toplumdaki parcahligi ve dagil-
may1 engellemek icin ¢cok tanriciligi asmak
ister. Ahura Mazda'y iyilikleri yaratan tanr
olarak ele alip, buna dayanarak Ehriman ve
onun yarattig1 kotuluklere karsi stirekli mi-
cadele edilmesini savunur. Bir diger konu
da, Zerdust'lin basta topluma hizmet edenleri

olmak tizere hayvanlarin kesilmesini ve yen-
mesine getirdigi sinirlamalardir. Ayrca top-
lumun Neolitik devrimin kazanimlarina ve
tanm kdlttrine sahip ¢ikmasini, doga ile
dogadaki varliklarin sevilmesini ve korun-
masini ister. Kisacasi toplumsal déndstmu
gerceklestirmesini ve distan kaynakh teh-
ditlerin bosa ¢ikarilmasini hedefler. Elbette
bu hedefler, donemin toplumu ve ozellikle
de egemen kesimler tarafindan kolay haz-
medilmez ve blyik engellemelerle karsilasir.
Ancak uzun ugraslar sonucunda yakin akra-
balarindan birisi de dahil olmak Gzere gok
kiclk bir gruba kabul ettirebilir 6gretisini.

Ogretisini kendi toplumunda kabul etti-
remeyen Zerdust, yoninu baska diyarlara
cevirir. Eldeki verilere gore, Medya tlkesinin

Zerdust, toplumdaki par-
caliligr ve dagilmayi engellemek
icin cok tanricihigr asmak ister.
Ahura Mazda'y1 iyilikleri yaratan
tanriolarak ele alip, buna dayana-
rak Ehriman ve onun yarattigr ko-
tuluklere karsi surekli mucadele
edilmesini savunur

J

batisindaki Bakhtriya tilkesine dogru yol alr.
Bakhtriya tlkesine gitmesinin nedeni de, bu
tlkenin kral olan Kavi Vistaspa'nin farkl fi-
kirlere acik olmasidir. Bakhtriya tilkesi, ancak
yuklimiktarlarda harag 6deyerek Turanilerin
saldirilarmi zaman zaman engelleyebilmek-
tedir. Kral Vistaspa, sarayda surekli tartisma
toplantilan diizenler. Vistaspa’nin sarayina
ulasan Zerdust toplantilara katilarak zekasin,
bilgeligini ve duristligind ispatlar. Bu durum
kral Vistaspa'nin takdirine yol acar. Ancak
basta din adamlari olmak Uzere iktidardan
pay alanlarin bazilan, Zerdust'in 6ne ¢ik-
masindan rahatsiz olurlar ve ona komplo
kurarlar. Kurulan komplo sonucu Zerdust
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tutuklanir. Bir sire zindanda kalan Zerdist,
Vistaspa'nin atini iyilestirince serbest birakilir.
Zerdust, eger 0gretisini Vistaspaya kabul et-
tirebilirse toplum tarafindan da hizla kabul
edileceginin bilincindedir. iki yil ugrastigi
bu amacinda basaril olur. Vistaspa'dan sonra
Frasa-ostra ve Jamaspa adli yardimcilar da,
Zerdust 6gretisini kabul ederler. Bu gelismeye
bagh olarak Zerdust 6gretisi kisa zamanda
framin tim dogusunda yayginlasir. Blyik
bir intimalle bu nedenle, Gathalar'da ad1 en
cok amlan Zerdusti, Vistaspa'dir. Zerdust 6g-
retisinden gui¢ alan Kral Vistaspa ve Bakhtriya
tlkesi toplumu, 6nce en blyuk ve yakin
tehdit olan Turanilere karsi direnisi ytikseltir.
Turanilere verilen harag kesilir ve yapilan
hazirhiklar temelinde biytk bir savunma sa-
vasi verilir.

Bir teze gore Zerdust 77 yasindayken,
Turanilerle yapilan savaslardan birinde kat-
ledilir. Bir diger teze goreyse; Zerdust 0gre-
tisini kabul etmis olanlara bir toplant1 du-
zenledikten sonra kendi yoresine donmius
ve Medlerin geleceginin ne olacagini 6gren-
mek icin Sebelan dagina ¢ikmis ve orada
Ahura Mazda'ya sordugu sorunun cevabini
aldiktan sonra bedensel yagsami sona ermis-
tir.

Zerdust'in mezarn hakkinda kesinlesti-
rilmis bir bilgi olmamasina ragmen farkl
gorusler vardir. Bir gorus, Zerdust'in meza-
rinin Nagsi ROstam alamndaki Kaba-i Zerdiist
adl amt mezar oldugunu savunur. Bir gorus
ise, Zerdust'iin 151k olup Ahura Mazda ile
butunlestigi gerekgesiyle mezarinin olma-
digini soyler.

Ama her haltkarda bedeni yok olmaya-
cagina gore, ya mezari1 imha edilmistir, ya
da kayitlardan silinmistir. Kald1 ki devletgi
uygarhk guglerinin, direniscilerin ve halk
Onderlerinin mezarlarim bile toplumsal ha-
fizadan silmek i¢in saklamalar: ve/veya imha
etmeleri bir gelenektir. Bu yaklasim S$éx Said,
Seid Riza, Mahsum Korkmaz ve daha nicele-
rinin mezarlarina yapildig: gibi ginimuizde
de stirmektedir.

Kavi Vistaspa'mn farkh fikirlere agik
olmasi ve Zerdust 6gretisini kabul etmesinin
nedenlerini incelersek eger, Vistaspa’'nin si-
yasal bir gerekgesi oldugunu da goruruz.
Turani topluluklarn, talan amaciyla Aryen
ulkesine surekli saldirilar duzenledigi bili-
niyor. Bu saldirilarda en fazla zarar goren
ise en yakin olduklary i¢in Turanilerin ilk ve
siddetli saldirilarina hedef olan Bakhtria til-
kesidir. Anlasildig1 kadaryla, Kavi Vistaspa
disuncenin gelismesi ve Zerdust 0gretisiyle;
hem kendi tlkesindeki toplumsal sorunlara
ve iktidar ici gatismaya ¢cbzum bulmayi, hem
de bagsta Turaniler olmak tizere distan gelen
saldirilara kars: Glkeyi korumayi amaglar.

Eger Kawa destamyla Zerdust 6gretisinin
gelisimi arasindaki baglantiy1 incelersek su
sonuca ulasmak mimkdn. Bir ihtimal, Newroz
destaninda Kawa olarak bahsedilen kisi Kavi
Vistaspa ve/veya ardillarindan biridir. Bu
kisilerden biri, Aryen toplumunun bir parcasi
olan kendi halkini glivenceye aldiktan sonra
Bati'ya yonelmis ve Aryen toplumuna mensup
diger topluluklari da birlestirerek Asur ikti-
danm sona erdirecek bir direnisi drgutle-
mistir. Daha sonra gorilecegi gibi Iran ve
Kurdistan cografyasinda ortaya ¢ikan birgok
direnis kisa zamanda diger ulkeleri ve bol-
geleri etkileyecek duizeylere ulasmigstir. Bir
diger ihtimal ise, Zerdust 6gretisinin Med
agsiretleri tarafindan da kabul edilmesiyle
birlikte Aryen topluluklar arasinda birlik
saglanabilmis ve bu temelde Asur devletini
sona erdiren direnis Orgltlenmistir. Bu di-
reniste de basarida buytk pay: olan Kiyakser
adlh komutan demirci Kawa olarak ifade edil-
mistir.

ZERDUST OGRETISI

Zerdust 6gretisinin ¢ikis yaptig: iki temel
kaynak vardir. Birisi, neolitik devrim ve tarim
kaltarundn yol actigr gelismeler. Digeri ise
Aryen toplumun eski ideolojilerinden olan
Mitra inanct.

Bu temelde Mitra inancinin bazi yonlerine
deginmekte fayda var.
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Mitraizm'de Tanr1 Anlayisi

Mitraizmin Aryen toplumu iginde 1.0
yaklasik 1500°'lu yillarda ortaya ciktig1 ve
benimsendigi kabul edilir. Kiirtlerin anala-
r1-atalar olan Guti-Hurri olarak adlandirilan
asiretlerin aralarinda birlikler olusturdugu,
yerel-bolgesel capta siyasal sistemlere ka-
vustuklar, halklasma strecinin hizlandig
doneme denk gelir. Cok tanrlik-tanrigahga
dayali Mitraizmde ana-tannga kultl ve tarim
toplumunun komunal degerleri agirhklarini
hissettirirler. Mitraizm panteonunun en ust
katinda ti¢ temel tanri-tanrica olup iclerinde
en One ¢ikan Mitra’dir.

Mitra: Anlasma, yargi¢ anlamlarinda kav-
ramlastinlmigtir. Gunes'in yasamsal 6neminin
farkinda olan Aryenik topluluklar onun tize-
rinde de bir gli¢ olabilecegini tasavvur ederek
baslangigta bir elgi-peygamber roltini ver-
dikleri Mitra'ya gunes’in de Uzerinde olan
tanri anlamini yiklemiglerdir.

Mitra, Zerdustilikteki Ahura Mazda inan-
cina temel teskil eden bas tanndir. Mitra
ayn zamanda yasam veren ve guizellestirendir.
Mitra'ya atfedilen anlasma-anlasma koruyucu
ve yargichk ozellikleri ise, onun yasamin ku-
rallarini, yasalarini ve 6lgulerini denetliyor
olmasina dayanmr. Toplumun bulundugu ve
yasamin surdigi tim alanlara iliskin yasa-
lar-kurallar ve 6lctlerdir bahsedilen. insan,
kendini tannyla butunlestirmek icin anlasma
imzalar ve bu anlagmaya bagh kalir. Bu
sekilde tanrinin da bir parcasi olur. Bu an-
lasma temelinde yasami suirdiiren insan kus-
kusuz bu anlasmaya uymak zorundadir. Bu

anlasmanin sartlar Vendidad'ta yazihdir.
Buna gore de Mitra her iki diinya da da
adaleti saglayan ve anlagmalar koruyan bas
yargictir.

indra: Zerdustilikte Vritta veya Vereth-
raghna olarak bilinen indra, firtina ve simsek
tanngcasidir. Kétuliklere karst miicadele etme
ve savunma savasinin gerekliligini ifade ve
temsil eder. Her zaman basarih miicadele
eder ve insanlar kotuliiklerden korur. indra,
glictinii Homa adl ot ve igecekten alir. Homa,
ilk canlinin diinyaya tasinmasinda gok dnemli
destegi olan bir gui¢ kaynag: oldugu icin Mit-
raizm ve Mitraizm'in fazla etkiledigi ogreti-
lerde 6zel bir anlama sahiptir. Zerdustilikte,
Ahura Mazda’'nin kottluklere kars: savasma
ozelligi indra’dan gelir. Simsek ise atese ya-
kinhigindan dolay: 6nemlidir. Ates ve simsek
birlesik olarak kotuluklerin yok edilmesi an-
lamindadir. Tabii bu kotultkler hem distan
gelen saldirilar ve hem de 6zellikle kisiligi
etkileyen koleci ve iktidarci 6zelliklerdir. Di-
renis 6gretilerinin hemen timinde ortak
prensiplerden biri olan saflik, erdemlilik,
aydinlanma, i¢ duruluk gibi 6zelliklerin Zer-
dustilik'deki kaynag indra’chr. Zerdustilik
tizerine olan bazi kaynaklarda indranin daha
sonra Ehriman'a katildig1 belirtilir. Ancak
Zerdustilik hakkindaki belgeler tzerine ya-
pilan tahrifatlan hatirlarsak bu goristin spe-
kulatif oldugu anlagihr. indra’min temsil ettigi
kotullkleri ortadan kaldirmak icin gercek-
lestirilen micadele-direnis-savas kavraminin,
bu gorist savunanlarca olumsuz anlamda
kullamlarak Ehriman’a mal edilmis oldugunu;
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esasta ise kotulik icin savasma 0zelliginin
Ehriman’a, kétullklere kars: savasma 6zel-
liginin de Ahura Mazda'ya katildiklarini be-
lirtmek dogruya daha yakin yorumdur. GU-
nimuzde bile savas-baris kavramlar Gzerinde
blyuk tahrifatlar, manipulasyon, spekilasyon
ve carpitmalarin gerceklestirilmesi de aym
mantiga dayanmaktadir. Sonugta bu gorusin
devletci-uygarhga hizmet ettigi ortadadur.

Varuna: igine almaanlamm tagir. Varuna,
yasam i¢in ihtiyac duyulan hava yani oksijen
tanncasidir. Ahura Mazda’mn tum ozellikleri
Varuna icin de kullamlmaktadur. Iyi insanlara
her zaman yardimci olur. Tum ilahilerde en
fazla 6ne cikandir; hatta bir yerde Ahura
Mazda'mn kendisi de Varuna'ya dua eder.
Varuna tim evreni yonetendir. Evrendeki
tdm olaylar ve hareketler ona baghdir. Ahura
Mazda ile en fazla buttinlesmis tanricadir.

Burada, Varuna’mn evrenin, doganin, var-
l1g1n ve yasamin esas guict, 6zu ve hatta ken-
disi oldugunu anhyoruz.

Cok Tannca-Tanrlihktan Tek
Tanrihiga Dogru

Mitraizm'deki Mitra-indra-Varuna, Zer-
dustilikte tek tanrihga donustr. Din olarak
adlandirilan diger bircok 6gretide oldugu
haliyle, tanri-tanricann cinsiyetini belirlemek
icin kullanilan takilardan birinin kullamlmasi
Ahura Mazda’nin anlamimin yitmesine neden
olacaktir. Bu nedenle Ahura Mazda icin tan-
ri-tanrica kavramlarm birlikte kullanmak
belki de daha dogru olacaktir. Clnki Ogreti-
siyle tarim kaltard temelinde toplumu ye-
niden kurmayr amaclayan Zerdust, kadin-
erkek esitligini her yerde 6ne ¢ikarir. Yani
cinsiyetgiligin asiimasimin Ahura-Mazda'dan
baslatilmasi gereginin farkindadir.

Zerdustilikte tek tanridan ziyade tek tan-
rihga dogru gidis diyoruz. Cinki Zerdistilikte
her sey dualite temeline dayanir. Dualiteler
arasindaki iliski ve celiskinin sonucu da var-
liklar1 ve olaylarin gidisatini belirler. Dualiteler
basta yaratim-yaratan ve yaradilis igin ge-
cerlidir. Buradaki dualite, kendisini dogaya,

topluma, insana, varliklara, olaylara ve yasama
yansttir. iki yaratandan bahsedilir, ancak iki-
sinin de esit diizeyde olduklar ve esit diizeyde
yarattiklan soylenemez. lyilikleri, iyileri ve
gercek olanlar: yaratan Ahura Mazda iken,
Ehriman ise, Ahura Mazda'mn her yarattig
iyiye karsilik bir kotuluk, kotl ve sahte
yaratan yaraticidir. Dogal toplumun milyon-
larca y1lhk birikimi, ana-kadin 6nctluginde
neolitik devrimi ve tanm kultlruni yaratarak
ahlaki-politik toplum olarak adlandirilan ha-
kikati ortaya cikarmstir. Toplum dis1 ve
karsit1 kiictik bir kesim de ortaya gikan bu
hakikate el koyup yaratilan tim manevi-
maddi degerleri gasp ederek ve kendi sahte
hakikatini yaratmis ve buna da uygarhk adini
koymustur. Bu nedenle demokratik uygarhk
ile devletci uygarhk ile bunlar arasindaki
iliski-celiskiler ne anlam ifade ediyorsa Zer-
dustilikte de Ahura Mazda ile Ehriman ve
bunlar arasindaki iliski-geliskiler o anlam
ifade eder.

Ahura Mazda:Ahura Mazda, tim iyi var-
liklarin ve iyiliklerin yaraticisidir. Her alanda
iyilik, guzellik, esitlik, erdemlilik, temizlik,
aydinlik ve diger toplumsal degerleri temsil
eder.

Ehriman: Kotuliklerin yaraticisidir. Tum
kotd ve karanhklart Ehriman’in yarattigina
inamlir. Ahura Mazda'min her bir yarattigina
karsilik olarak Ehriman da bir kotl varhk
yaratir.

Zerdustilikte Evren ve Varhiklarin
Olusumu

Zerdustiligin, evren ve yasam olusumunu
izahatina iliskin farkh gérisler olsa da, 6zel-
likle en eski kaynaklarin incelenmesiyle de
ortaya ¢ikan ortak gorus soyle izah edilebilir.

Evren, siirlari bilinmeyen bir bosluktur.
Bu bosluk iginde, 15181 disina sizdirmayan
bir yer vardir. Spenta Mainyu (iyi ruh ) yani
Ahura Mazda’nin mekani olan bu yer aydin-
higin, iyiligin, gtizelligin, erdemin, bilgeligin,
dogrulugun ve ahlakin merkezidir. Higbir
gugc tarafindan yaratilmamis olan bu yer
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ezelden beri vardir. Buras: disindaki her
yerde karanhklar hakimdir.

Angra Mainyu, yani Ehriman’in egemen-
liginde olan karanhklar diyarn da, hi¢ kimse
tarafindan yaratilmamis olan ve ezelden beri
var olan yerdir.

Baslangicta evrende sadece bu iki gig
vardir ve birbirlerinden habersizdirler. Bunlar
disinda higbir ruhsal ve/veya yapisal varlik
yoktur. Ancak bir stire sonra Ehriman, Ahura
Mazda'mn varhgm fark edince durum degisir
ve ona saldirir. Kotultigun bu saldirisina ug-
rayan iyilik, yani Ahura Mazda savunma
savasi verir. Bu olayla birlikte artik tim ev-
renin timunde ve tim varhklari icine alacak
sekilde iyi ile kétu arasinda stirekli miicadele
dénemi baslar. yi, aydinhk, dogruluk egemen
oluncaya kadar bu mucadele surecektir. Gat-
halarda, Zerdust iyilik ve kotuluk; aydinhk
ve karanlk ikililigini ayni anda-birlikte var
olan ve birbirleriyle stirekli savasan ikizler
olarak tamimlar.

Yasna 30'da yazildigina gore:

“fik yaratilmuslar cift ruhlarmus,

Ikiz yoldaslar diye tanitirlar kendilerini

Yine de her dustincede, sdzde ve edimde
bu ikisi

Asla anlasamazlar.

Bir iyi oteki kotu”

Zerdust aynm yasna’nin devamina insanin
iradesi ve rolinin énemine de isaret eder:
“Ve bu ikiden bilge secer dogru olarak

Bilge olmayan secemez, bdylece ve yolunu
sagsirir” (31)

Bu micadelenin ilerlemesiyle bir sire
sonra, Ahura Mazda, varliklari kendi biinye-
sinden yaratmaya baslar. Ahura Mazda'mn
yarattig bu varliklarin harekete gegmesi icin
ise zaman yardimci olur. Zerdustilerde zaman,
ZQrvan olarak tanimlanir. Kiirt mitolojisinde,
zamanin simgesi ve ayni zamanda yasamin
tanigy, koruyucusu olduguna inanilan yilchiza
ZOrvan-Zirewan denir. Yaratilisin hareketini
saglayan enerji ise havadir; burada Varuna’nn
rolU 6ne cikar.

Evrenin bu sekilde yaratilmasindan sonra
Ahura Mazda ile Ehriman arasindaki savas
siddetlenerek stirer. Ahura Mazda'mn her
bir yarattigina karsin Ehriman da bir koti
varlik yaratarak iyilikleri yok etmek ister.
Ahura Mazda yarattig: varhklari, “kamara”
adh yerde barindirr. Bu yer genelde yumurta
ile sembolize edilir. Ehriman’'in yarattig var-
hiklar, bu yumurtanin kabuklarimi kirip icine
girince artik iyilik ve kotultk, karanhk ve
aydinlik ayni zeminde birbirleriyle savasirlar.

lyi-aydinhk, egemen olana ve kétilik-
karanhg ortadan kaldirana kadar bu savas
strecektir. lyi ile kotd, karanhkla aydinhk
arasindaki mucadele evrenin her yerinde ve
tim varliklar icinde ve arasinda vardir.

lyi ile kotuintn ic ice gegmesinden sonra,
Gaethya adh asamaya gegilir. Ruh ve maddenin
bitlnlestigi bu asamada, diinya, yildizlar,
gezegenler, toprak, diinya, doga, toprak ya-
ratilir. Bitki, hayvan ve insan olusumunun
temeli atilir. Zerdusti kaynaklarda konuyla
ilgili en fazla agirhk kazanan anlatima gore;
Vauru Kasa denilen Dinya, suyla kaphdir.
Bu diinya da, ezelden var olan Haraiti Bareze
denen bir dag vardir. Airyana Vaeco'nun da
Uzerinde bulundugu bu dag aym zamanda
Dunya'mn merkezidir. Hareketi gozlenebilen
ilk canh varhk, kutsal Homa bitkisinde ickin
bicimde bu daga iner. Homa'min kdk salmasi
ve ¢ogalmasiyla artik insan ve hayvan or-
nekleri olusur.

Zerdusti kaynaklara gore; ilk insan nu-
munesi, Gayo Maretan adh insansi varhktir.
Bu varhgin, kétulik gugleri tarafindan ol-
daralmesinden kirk yil sonra ilk insan gifti
diinyaya gelir. Erkek Masiye, kadin ise Masi-
yane acdh ahr. Ozellikleriyle birlikte Masiye
ve Masiyane adli ilk insanlarin olusumu uzun
ve karmasik bir evrimle gerceklesir. Insan
beden ve ruhtan olusur. insan diinyaya inince
neyi nasil yapacagina kendisi karar verir.
Ancak sindirim ve sinir sistemleri insaninkine
benzeyen varhklarin yenmesi yasaktir. Sigir
tam da bu o6zellikleri tasidig1 icin yenmesi
yasaktir. Ancak Masiye ve Masiyane’nin to-
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runlari olan Yima, bu kurah bozarak biytk
ginah islemis ve bundan dolayr insanlarin
6lumla olmalarina yol agmistir.

Dogadaki Temel Maddeler

Zerdusti 0gretide evren ve varhklari olus-
turan temel maddeler; su, toprak, hava ve
atestir.

Su: Arinma, fiziksel-ruhsal temizlik ve
saglikli olma ozelliklerini temsil eden Asa
ve Haurvatak adli meleklerle suya verilen
degere vurgu yapilir. Bunun yan sira, diin-
yanin 6nce su kutlesinden olusmus oldugu
anlatimi da suyun 6nemine isaret eder. Suyun
kirletilmesi de en blytk giinahlardan sayilr.

Toprak: Zerdust Uin yeniden canlandirmak
istedigi tarim kltrindn kendisi zaten top-
raga dayanir. Zerdisti Ogretide topraga verilen
Onem Armaiti adl melekle yansitihr. Armaitiye
atfedilen insanin kendi 6ztine uygun olmasi,
insana micadele giict vermesi, inancin top-
raga baglhihkla 6lctlmesi gibi ozellikler bu
degere isaret eder.

Zerduste gore bir karis topragi ekmek
bir tlkeyi fethetmekten daha degerlidir. Gat-
halar ve Yasnalarda topragin degerine strekli
vurgu yapilir topragin kirletilmemesi en bu-
yuk gunahlardan sayilir. Dikkat edilirse
Olulere iliskin yaklasimda bu cok acik go-
rilmektedir.

Hava: Yasamin olmazsa olmaz1 sayilir.
Mitraizmde, Varuna ile sembolize edilen ha-
vanin degeri Zerdustlikte diger meleklerin
Ozellikleri arasina serpistirilmistir.

Nuh Tufani

Nuh Tufani’na benzer bir felaket oykisu
Zerdust Ogretisinde de vardir. Ancak gemi
yoktur ve onun yerine Vara adl bir yapi insa
edilir. Vara’nin her bir kenan yaklasik bir
kosu alam uzunlugundadir. Bu felaket uzun
bir stire devam eder.

Nuh Tufam ve benzer anlatilarda oldugu
gibi burada da ruhlu-canhdan birer ¢ift ahnir.
Vara'da kurulan toplumsal sistem ve yasam
cennet gibi de tanitilir.

Zerdust Ogretisindeki Melekler

Budizm'de tanrilar olarak bilinen Daeva,
Zerdustilikte tim kaotalukler icin kullamlan
bir kavramdir. Aryen toplumunun parcalan-
masi sonrasinda bazi topluluklarin birbirle-
rine rakip olmalari, bu sonuca yol agmis ola-
bilir.

Zerdust’'lin, bugtinkl ifadeyle toplumsal
cinsiyetcilige karsi savasimi melekleri simf-
landirmasina da yansir. Bu temelde Zerdus-
tilikte 6limstizler de denen alt1 bas melekten
U¢ melek kadindir, ¢ melek de erkektirler.

Onlan kisaca tantyahm:

Erkek olanlar: Asa, Vahu Menah, Kisatria
Vairya

Kadin olanlar: Armaiti, Hauruatat ve Ame-
retat.

1-Asa

Eril ve disil 6zellikleri sentez olarak
birlikte tastyan bu melek, erkek olarak bilinir.
Saflik ve dogrulugu temsil eder. Asa adi-y1-
kamak-kavramindan gelir. Burada yikanmak;
temizlenmek hem beden ve hem de ruh igin
gecerlidir. Asa, insamin Ahura Mazda'ya nasil
ulasabilecegini gosterir. Ahura Mazda'ya en
yakin olan melektir. Gathalarda soyle der:

“yalnizca bir tek yol vardir, Asa’nin yolu;
diger tum yollar yanlistirlar”

Asa, insana miicadele etme yolunu gosterir.
Asa, insamn sadece tanri Ahura Mazda igin
degil, aym zamanda toplum icin de durtst
ve dogru, adaletli ve yirekten olmasini
belirtir. Asa, atesle sembolize edilir (Newroz
gelenegine bagh olarak atesten atlama, bu
Ozellikten kaynagimi aliyor ). Asa, ayni za-
manda cennet topragini da ifade eder. Asa’ya
kars1 Ehriman, Drug’u ( Kirtce yalan anla-
minda ) yaratmistir.

2-Vahu Menah

Insanm Asa’nin yanina gotiiren “iyi akil"dr.
Vahu Menah, bilme, bilgi ve 6grenmedir. tan-
r1y1 sevme guctini temsil eder. Tanriy1 sevme
gucu en fazla da hayvanlar icin gosterilen
sevgiyle ifade edilir. Vahu Menah, hayvanlar
koruma melegi oldugu icin et yememe kuilttirt
de onun denetimindedir. Dogru sevgiyi gos-
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teren Vahu Menah'tir. Vahu Menah, Ahura

Mazda ile Zerdlst arasinda mesaj tasiyicidir.

Eril olarak tamnmasina ragmen, eril ve disil

Ozellikler Vahu Menah'ta sentezlenmistir.
3-Ksatria

Ksatria erildir. Yaratamn egemenligini
gOsterir. Yaratamn yerine yonetme isini icra
eder. Insanlara “iyi diistin, iyi konus, iyi yap”
ilkesini 6greten Ksatria’dir. Ksatria’'mn sem-
bolu demirdir.

Demir’in kullaniimasinin, demokratik uy-
garhk guclerinin direnislerine ¢cok 6nemli
katki sundugu biliniyor. Mitannilerde demir
islemeciliginin ¢ok ileri olmasi ve Kawa'nin
demirci olmast ile Ksatria arasinda dogrudan
bir baglant: kuruldugu anlasihyor.

4-Armaiti

Kadin bir melektir. inangsal baglilik, din-
darlik ve sevgiyi, 6zl olmay: ve dogru bakisi
temsil eder. Aryenik dilde toprak ana anla-
munda kullanilir. Kétluklere kars: miicadele
etme gucu verir insana. Armaiti, Asa kadar
onemlidir.

Armaiti’ye kars1 Ehriman, Pairimaiti adh
kiskanchk; kibirlilik ve kendini Gstiin gérmeyi
temsil eden yaratig1 olusturmustur. Tanm-
kaltird ve ana-kadin tanrnca kaltindin, Zer-
dust Ogretisi Uzerindeki ¢cok gucli etkisini;
bu etkiyi en acik yansitan melegin de Armaiti
oldugunu goriyoruz. Zerdust, Armaiti yoluyla
toprak ve dogann yasamsal nemini topluma
kavratmay amaclar.

5-Haurvatak

Haurvatak, saglamhk ve saghkh olmay,
fiziki bttnligi temsil eder. Kadin olan Ha-
urvatak'in isareti sudur.

6-Ameretat

Ameretat 0lumsuzlik ve strekliliktir. Ka-
din olan Ameretatin isareti bitkilerdir. Eh-
riman, Ameratat’ka karsi 6lima temsil eden
Merathyu'yu yaratmistir. Haurvatak ile Ame-
retat birbirleriyle surekli iliski icindedirler.

Zerdustilikte Gok Cisimleri
Gunes: En fazla 6ne ¢ikan gok cismi gu-
nestir. Glinesin anlam aydinlhik, iyilik, yasam

kaynagidir. Zerdustilikte de glines, Mitra ta-
rafindan temsil edilir.

Tistyra (Sirius yi1ldiz1 ya da VenaQs):
Kurtcede Gelawgj olarak adlandirilir. Agustos
aymin adidir. Mitannilerde Tusap olarak bi-
linir. Yasam yeniden yesertir; canlandirir.
Kotdltiklerin insana egemen olmasini engeller.
Yagmur ve bereket getirir. Kadinla sembolize
edilen Venus aym zamanda tanrgalarin tem-
silcisidir.

Ay: Gece ve karanliklarda insani korumay:
temsil eder. Med-Cezir ( suyun alcalip yik-
selmesi ) olayinin kaynag oldugu bilinir.

Zerdiist Ogretisinin Kitaplarn

Avesta: Zerdiust zamaninda ceylan deri-
sinden yapilma 16.000 yaprak Uzerine ya-
zildig1 anlatihr. Ancak, Makedonyal: isken-
derin, Aryen ulkesini isgal etmesi sirasinda
Persepolis'teki kiitiphaneyi yakmasiyla kii-
tiphanede bulunan Avesta'da yanmistir.

Avesta'da yazilanlar, halkin s6zlU arsivinde
kalir. irani ve Zerdusti olan Sasani iktidan
doneminde bu sozlii arsivden yararlanilarak
ve kuskusuz iktidar gticlerinin lehine birtakim
degisiklikler yapilarak Avesta yeniden yazilr.
Islam adin1 kullanan Arap egemen giiclerin
boélgeyi isgal etmesi sirasinda Zerdistilik ve
Avesta yine imha tehlikesiyle karsilasir. Ken-
dilerini zor bela kurtarip da Hindistan'a atan
Zerdustiler, Avesta’dan elde kalanlarin ancak
bir kismini beraberlerinde géturerek kurta-
rabilirler.

Gatha: Cogunluk boélimleri imha edil-
mistir. Elde kalanlar, genel gorise gore Zer-
dist'tin sozlerinden olusmaktadir. Gathalarin
dili siirseldir. Gathalar Zerdustiligin kaynagi,
icerigi, 6lculeri ve micadele tarzinin anlati-
midir. Hem din hem de yasamin, toplumun
ve evrenin kural ve 6lctlerini izah eder.

Vendidad: Dini yasa ve olculeri anlatir.

Zerdustilikte Ates ve Atesgahlar

Ates: Zerdustilikte, dogadaki dort temel
maddeden biri sayilan atesin, Aryenler igin,
toplumsallagmaya baslangigtan itibaren bu-
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yuk 6nemi ve kutsalligr vardir. Ates daha
saglikh beslenmeye yardimei olmasi, topragin
pisirilerek bir¢ok esyamn yapiimasinda katki
sunmasy, 1sitma 6zelligi gibi nedenlerle toplum
yasamina buiyik faydalarn vardir. Atesin isitma
ozelligi, ayn1 zamanda kendi etrafinda top-
lumsallasmay1 da gelistirir. Bu nedenlerle
atese maddi ve manevi olarak blyuk anlam
ve kutsallik atfedilir. Yine bu nedenle olacak
ki yasamin kaynag sayilan glinesle esit
anlami paylasmistir. Bunun yaninda ates
aym zamanda temizligin, safligin, erdemliligin
ve aydinligin kaynag ve semboli olarak da
degerlendirilmistir. Insanlarin giinahi olup
olmadiginin atesle sinanmasi, Zerdustilik ve
etkilesim icinde oldugu diger Ogretilerde
vardir. Ates temizlik ve safligin sembolt ol-
dugu kadar kendisine de 6zenle yaklasilr.
Aryenlerde atesin kutsalligi, Kirtlerin atese
gosterdikleri saygiyla giinimuzde bile devam
etmektedir. Ornegin; Kiirtlere gore, atese su
dokmek glinumuizde bile gtinah sayilir.

Ates konusunda Huseyin Engizek, “ Antik
Cagin Devrimcisi Zerdust” adh kitabinda
sOyle anlatir:

“ZerdUstllkte atesler bolimlere ayriimak-
tadir. Daha sonra yazilmis olan, Yeni Avesta'da,
Yasna 17’de, atesler bese ayrilmaktadir. Bir;

Berezi Savab yani kutsal olanlarin éniinde
yakilan atestir. Iki; Vobufryane, insan ve
hayvan bedenindeki ategstir. Ug; Urvazista,
bitkilerde bulunduguna inanilan ates. Dort;
Vazista, bulutlarin carpmasiyla olusan yildirim
veya simsegi ifade eder. Beg; Spenista, calisma
yerlerinde kullanilan atestir. Bu ayn: zamanda
evde kullanilan ates icinde gegerlidir. Evdeki
kutsal ates en ¢ok kullanilan ategtir. Yine baz:
kaynaklara gore ise kutsal atesler tige ayriiir.
Bir; Farnhag, din adamlarn atesi. /ki; Gusnasp,
savascilarn (krallar dahil) atesi. Ug; Burzin
mihr, koyli ve ciftcilerin yani halkin ategi.
Burada sosyal siniflandirma 6n plana ¢ika-
rilmaktadir. Fakat Zerdlstin Gathalarr’nda
en fazla insanin ruhsal atesi olan Fravarsi-
ler'den bahsedilir”

Atesgahlar: Atesgahin kokeni de atesin
toplum yasaminda cok 6nemli bir deger ola-
rak yer almasinin baslangicina dayanir. Zag-
ros-Toros yikseltilerinde, 6zellikle kis gece-
lerinde yakilan atesler etrafinda toplanan
insanlar sadece kendilerini 1sitmakla kal-
mazlar. Esasta toplumsal ihtiyaclari, sorunlar
tartisarak coziimler tretirler. Bununla birlikte
dogayi, yasam ve kendilerini anlamaya ¢a-
lisirlar; bu anlam verme ¢abasina bagh olarak
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atesi kutsarlar. Atesgah, Zerdustilikte bir
cesit ibadet mekanlandir. Ancak sadece bu
olmayip ayn1 zamanda, egitim, politika, 6r-
gutlenme gorevlerinin de uygulandigr me-
kanlardhr.

Zerdust ilk atesgahi Xorasan bolgesindeki
Belx sehrinde insa eder. ikincisini yine Xo-
rasan bolgesinde, Gglncusini Urmiye'de,
dordiincl ve son atesgahi ise Urmiye bolge-
sine yakin Siz sehrinde kurar. En blyuk ates-
gahlardan biri olan ve Taxt-1 Stleyman da
denilen Siz'deki bu atesgah ayn1 zamanda
Zerdustiler igin hac mekan olarak kullanilir.
Zerdust'den sonra da bircok atesgah insa
edilir.

Zerdustilikte Toplumsal Kesimler

1-Athravan yani rahipler grubu

2-Rathaestar yani savascilar grubu. Kral
da buna dahildir

3-Vastryos yani kdyluler ve giftciler grubu

Zerdustilikte Onemli Torenler ve Kutsal
Gunler

Navjote (Yeni Dogum) Toreni: Zerdislik
oncesi geleneklerde de var olan bu torende
buyik sélenler diizenlenir. Yeni dogum ya
da ikinci dogum anlamina gelen bu téren,
bir ZerdUsti olanlar icin 7 ile 15 yas arasindaki
donemde ama daha c¢ok da 10-15 yaslarn
arasinda yapilan bir torendir. Cocugun kisilik
kazanmaya baslamasi, yasami-dogayi-top-
lumu anlamaya baslamasi kutlamr ashnda.
Safhg, temizligi, gtinahsizhgi ve dogrulugu
temsil eden gomlek ve kemer, ayrica erkekler
icin takke, kizlar icin basorttsu kullamlir.
Bu malzemelerin hepsi beyaz renktedir ve
Ozel olarak hazirlanirlar.

Sudre, yani “iyi yol” denilen bu gdmlek
gecmisi ve gelecegi sembolize eder. Gomlegin
mutlaka giyen Kisi tarafindan hissedilmesi
gerekir. Sudrenin 6n tarafindaki “girban”
adh cepte tim iyi diistince, s0z ve eylemler
sakhdir.

Kusti adl kemer, bu kemerin takilmasiyla
Zerdust inancini ve bunun gereklerine uymayi

kararhhikla strdirecegi belirtilmis olur. Bu
kemer Ahura Mazda'ya ulasmanin yolu olarak
da gorulur. Zerdust'in Gathalarinin sayisi
72 oldugu icin bu kemer 72 adet ipten 6rilm-
ustdr. Kusti, Zerdist'tin “iyi disn, iyi konus,
iyi yap” ilkelerine atfen ¢ocugun beline Ug¢
kez dolamr. Onden ve arkadan atilan dort
digumle de tanrinin tek ve sonsuz oldugu,
Ahura Mazda'ya inanmanin gercek inang ol-
dugu, Zerdist'in peygamber oldugu ve en
son da bu giysileri giyenin belirtilen (ig yasay:
esas alacag anlatilir.

25 Arahik: Glnes tanrisi olan ve ayni za-
manda tim o6zelliklerini Ahura Mazda'ya
yansitan Mitra'mn dogum gunu sayilir. Yu-
murtayla sembolize edilen bu giin yeniden
yasam veya yasamin yeniden dirilisi anlam
atfedilerek bayram olarak kutlanir. Dikkat
edilirse bu gelenek aynm anlam igcermek
Uzere Hiristiyanhkta da vardir.

Newroz Bayrami: Tum Aryenik toplu-
luklarda “yeni giin” * bahar bayram” olarak
kutlanan bu giin yeni yilin baslangicidir. Zer-
dist’tin inzivadan dénerken Daitya ( Aras)
nehri kenarina inip de Ahura Mazda tara-
findan vaftiz edildigi ve peygamber kilindig
gundur. Asur devletinin Aryen-Babil ittifaki
temelinde yikilmasi da bu giine denk geti-
rildigi icin bircok acidan anlamh ve kutsal
bir glinddr.

Zerduistilikte Olime ve Olulere
Yaklasim

Zerdustilikte 6len insanin ruhu Cinvat
adh bir kopriye getirilir. Ancak iyi olanlar
kopruyl gecerken kot olanlar ise tzerinde
yarudukleri kdpri incelip keskinlestigi igin
asagiya karanhga duserler. Asagiya diisenler
ise U¢ kisma ayrilirlar. Bunlardan tamamen
kotu olanlar sturekli cehennemde kahrlar.
Cok guinah islemis ama iyilik de yapmis olan-
lar on iki bin yil cehennemde kaldiktan sonra
cennete girebilirler. lyiligi ve kotllugu esit
oranda yapanlar ise giinahlarindan armincaya
kadar cehennemde kalip daha sonra cennete
girebilirler. Ruhlarin cennete varisi ise ¢
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asamahdir. Iyi dstincelerindenden ( hamut)
dolay: 6nce yildizlara, iyiyi konusmalarindan
(Huxt) dolay: 6nce aya, iyiyi yapmalarindan
(Huvarst) dolay1 6nce glinese yikselecegi,
ancak bu asamalardan gectikten sonra cennet
kapisina varabilecegi belirtilir. sorgulama
cennette de devam eder.

Bir insanin 6lumuniin yaklastigr anlasilinca
torenlere hemen baslanir. Dlinyadaki yasam
ve diger diinyaya yolculuk tizerine olan Ahu-
navairya ve Asemvahu adh Gathalar okunur.
Yasam temizlik ve 6lum hem fiziki ve hem
de manevi kirlilik olarak algilanir. Bu nedenle,
Insan 6ldiikten sonra 6zel gorevliler disinda
kimse cesede dokunamaz. Toren esnasinda
kullarlan tiim elbiseler ve malzemeler yakilir.
Ceset, bir takim islemlerden sonra, cesitli
ritteller ve dualar esliginde Daxma adh 01U
yakma kulelerine birakilir. kuledeki 6zel ha-
zirlanmis yere yerlestirilen ceset kuslarin
sadece kemikleri birakacak sekilde temizle-
mesi i¢in bekler. Tabii cesetten akan sivinmin
toprag kirletmemesi icin yer 6zel filtreleme
sistemiyle temiz tutulur. Ardindan kemikler
yakilarak kulleri, tim cesetlerin killeri igin
ortak olarak kullanilan yere birakilir. Zer-
duslikte 61Um ve Olene yaklasim temelinde
yapilan ritUellerin, yasama ve dogaya verilen
anlamla ¢ok yakin iliskisi vardur.

Zerdiist ve Ogretisinin Toplumsal
Acidan Anlam

Dusunsel-Felsefik Yonu

Zerdustilik hakkindaki belgelere bakil-
diginda, Zerdust'Un bir peygamber ve dgre-
tisinin de bir din oldugu savunulabilir. Bu
yaklasimin bir yere kadar dogruluk pay: da
olabilir. Ancak Zerdust 6gretisinin sadece
bir din oldugunu kabullenmek, anlamay1
zorlastiracag gibi Zerdustilige de haksizhk
olacaktir. Her seyden dnce distincenin geli-
siminde toplumsal tarih boyunca bircok asa-
ma kaydedilmistir. Bu asamalardan biri de
din yani inang kaltaraddr. Din toplumdan
ayr ve tamamen metafizik bir ifade bigimi
olmadigi icin aym zamanda dustinsel ve fel-

sefik bir fenomendir de. Her bir asama ve
bakis acis1 kendisinden dncekilerden etki-
lendigi gibi kendisinden sonrakileri de bir
bicimde etkilemistir. Modernist paradigma
baglarmindaki determinist yaklasimina gore
de din belli bir stirede ortaya cikip da belli
bir stireyle simirlandirilan bir gerceklik de
degildir. Yani bu bakis acisinca yapilan “klasik”
determinist siralama, distinsel gelisimin
tim asamalan icin oldugu gibi din igin de
yapilamaz. Animizm-fetisizm-totem-din-fel-
sefe-bilim biciminde kesinlige ve gerekircilige
dayal siralama, bir pozitivizm hastahgidir
ve devletci uygarhga hizmet etmenin Gtesine
gitmez.

Bu temelde Zerdisti 6gretinin, disin-
sel-felsefik yoninu incelemeye calisacagiz.

Zerdustilikte, su, toprak, hava ( oksijen )
ve ates dogadaki temel maddeler olarak ta-
nmimlanir. Evren, varhklar ve yasamin temel
yapitaslar: olarak tanimlandiklarindan dolay:
buiyuk degerleri ve 6nemleri vardir. Bu mad-
delerin 6nemi melekler ve tanri-tanricalarin
Ozelliklerine icertilir. Fakat bu maddelere
verilen kutsallik sadece metafizik olgularia
izah edilmez. Bundan daha 6te 6gretinin
Onerdigi dogru yasam ve toplumun ingsasi
acisindan bu maddelerin ne kadar degerli
oldugu kavratilmaya caligilir.

Evrenin ve olusumun izahatinda kuskusuz
metafizik anlatim yontemi kullamimaktadur.
Ancak bu konuda da yasamdan ve toplumdan
kopuk bicimde Gte diinyay1 merkez almaktan
ziyade hakikati yeniden gercek kilmanin yol-
lart aranmir. Evreni tammlarken kullanilan
“iyilik, guzellik, dogruluk gibi degerlerin
merkezi olan ve disariya 1s181n-aydinligin
disan sizmadigi Ahura Mazda’nin mekant”
anlatimi, mecazi bir anlatim olup insan ve
topluma hakikate ulasmay: gosterir. Hakikatin
yolunun da 6nce kendini ruhsal, Kisiliksel,
dustinsel ve bedensel olarak arindirmakla
mumkin olacagini belirtir.

Zerdustilik 6gretisinde bir diger felsefik
yon dualitedir. Batiyr merkez alan distince
sistematiginde bilindigi gibi dualite ve bundan
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kaynakli diyalektik Antik Yunan dénemine
dayandirilir. Ancak agikca anlasilacag gibi
Antik Yunan'daki ¢ikisindan yiizlerce yil 6nce
ve Ustelik daha gl¢lt anlam icermek tzere
dualite Zerdusti 0gretide vardir. Kaldi ki dua-
lite kavraminin kokeni Kurtge’den gelmek-
tedir ve orijinali -dGali- yani iki yonld, iki
yanly, ikili anlamindadir. Zerdustilige gore,
iyi ile kott, aydinhk ile karanhk, dogru ile
yanhs ve bunlardan kaynakh karsithiklar tim
varliklarda ve olaylarda vardir. Dolayisiyla
her yerde, her zaman ve her olusumda stirekli
mucadele oldugu, karsithklarin birlikte var
olduklar: ve de iyi-aydinhk-dogruluk-gtizellik
gibi olumluluklar egemen olana kadar bu
mucadelenin kesintisiz stirecegi savunulur.

Zerdust’un Toplumsal Projesi

Zerdust, icinde bulundugu toplumun kendi
olmaktan ciktigini, stirekli distan gelen sal-
dirilara kars1 koyamadigini ve bu nedenle
dagilmayla yiiz yize kaldigini, her bakimdan
bas asag gittigini gorir. Bu temelde toplumda
var olan kéle ve egemenlikci yaklasimlar
reddeder. Baslangicta dis saldirilara karsi
toplumu direnise sevk etmek ister. Bunda
basarili olamayinca tarzin degistirerek ancak
zihni ve ruhsal yogunlasma ve arinma so-
nucunda toplumu 6zgurlige ve aydinhga go-
turecek yollar bulabilir. Toplum zihniyetinde
ve yasam biciminde koklu bir devrim yap-
manin zorunlu oldugunu; dolayisiyla 6ncelikle
ideolojik-6rgutsel ve dnderliksel ihtiyacin
karsilanmasi geregini gorar. Yogunlasmalari
sonucunda, gelenekte ve var olanda kole-
lestirici, toplumun zararina olan 6geleri ay-
ristirir. Bu sekilde kurtulusun tarim kalta-
rinde oldugunu gorir. Yani gecmis ile kendi
donemi arasinda dogru bir bag kurar. Hatta
gelecegi de bu baglantilandirmaya dabhil
etmek ister.

Zerdusti Ogretide bilgi 6nemlidir. Ancak
bilginin dogru olmasi ve topluma hizmet et-
mesi, bunun i¢in de toplum tarafindan pay-
lasiimasi zorunludur. Binlerce yil 6nce ya-
samis olan Zerdist, topluma sunulmayan

bilginin sadece devlet-iktidara hizmet ede-
cegini bugtinkl bilimcilerden ¢ok daha iyi
bilmektedir.

Gunese, suya, topraga ve tanma buyuk
Onem vermesi, caliskanlik, fiziksel-ruhsal ve
distinsel saflik, nefs terbiyesi, kadin ve top-
raga 0zdes anlamlar bigmesi, hayvan yen-
mesine karsi olmasi, paylasim, esitlik gibi
birgok ozellik esasta neolitik devrim ve tarim
kalturinun damgasin tasiyan degerlerdir.
Oz savunmada Zerdusti 6gretinin toplum
tasariminda oldukga 6ne ¢ikmaktadir. Kotu-
nun iyiye, karanhgin aydinhga, cirkinligin
guzellige kars: stirekli saldirdigini dolayisiyla
iyinin kotuye kars1 egemen olana kadar her
zaman aktif bir micadele icinde olmasi ge-
rektigini ¢ok gui¢lt vurgular.

ZerdUsti kaynaklarda toplumun belli grup-
lara ayrildigr anlatiir. Ancak yapilan bu grup
tamimlamalarinin, simflasmadan ziyade ih-
tiyaclar temelinde gergeklestirilen isbolumu
oldugu anlasiimaktadir. Nitekim Zerdust'tin
insanlara ve topluma hitabetinde, onlarla
ilgili ifadelerinde efendiler, kdyliler veya
benzeri kavramlari kullandigina rastlanmaz.
Hitabetinde ve ifadelerinde “erkekler, ka-
dinlar” kavramlarin kullanr.

Zerdust'tin Insana iliskin Yaklagimm

Zerdusti 6gretide insan kul-kdle-edilgen
var olanm kabul eden bir varhk degildir. Top-
lumun durumunu ve nedenlerini sorgulamasi,
elestirmesi ve dogruyu aramada 1srar etme
Ozelliklerinin kendisi gibi diger insanlarda
da olmasm ister. Zerdust’'e gére olusumu
ve olaylar, insanin yapacag: tercih ve mu-
cadelesinde elde edecegi sonug belirleyecektir.
Burada, insanin irade sahibi olmasini ve ko-
taluklere karst mucadele etmesini ve hatta
bu tavrin insan olmamn geregi oldugunu
gosterir.

Zerdust'te 0grenme ve anlamaya ilgi cok
geliskindir. Toplumun tim kesimlerini tani-
masi, evren, yasam ve varliklarin olusumunun
sirrmi ¢ozmeye cahismasi, Vahu Menah'in
onerisini kabul etmesi, Ahura Mazda ile
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girdigi diyalog, insanlarla tek tek ilgilenmesi,
atesgahlar basta olmak Uzere insanlari ve
toplumu egitme ¢abasindaki israr gibi birgok
ornek, Zerdust'in 6grenmeye ve 6gretmeye
olan ilgisini gosterir.

“lyi distin, iyi konus, iyi yap” ilkesini esas
ahr. Her Zerdustinin hayata kendi iradesiyle
mudabhil olma asamasinda yapilan “Navjote”
yani yeniden dogus torenlerinde bu ilke tim
ritiellere damgasini vurur. Erdemlilik, ay-
dinlik, dogruluk ve guizelligi kendi dustincesi,
sozu ve eyleminde temsil eden insanin top-
lumu da dogru temelde kuracagim dile getirir.

Zerdust'iin Dogaya Yaklasimi

Zerdust 6gretisinin buglnku ifadeyle tam
bir toplumsal ekolojik 6greti oldugunu soy-
lemek herhalde yanhs olmaz. Zerdustilikte
insan-toplum ve doga bir butinlik icerisinde
ele alinmaktadir. Yaratanin, meleklerin 6zel-
liklerinin belirlenmesi, Evren ve varligin olu-

Zerdiisti dgretide bilgi 6nemlidir. Anca
bilginin dogru olmasi ve topluma hizme
etmesi, bunun igin de toplum tarafindan
paylasiimasi zorunludur.

sumunun izah edilis tarzi, toprak ve suya
verilen 6zel 6nem, hayvan sevgisi, toplumun
yeniden kurulmasinin tarim kdlttriine da-
yandiriimasi gibi birgok drnek, Zerdusti 6g-
retinin dogaya yaklasimini ortaya koymak-
tadir. Yaklasimlarinda hayvanlarin insana
emanet edildiklerini ve dolayisiyla insanlarin
onlart sevmek ve korumakla yukimli ol-
duklar bilinci hakimdir. Bununla birlikte
topluma yararn olan hayvanlar olduk¢a 6ne
cikar. Horoz, giimsigi ve yeni bir gtiniin bas-
langicim mijjdeledigi, insanlar1 uykudan ve
tembellikten uyandirdigr icin; kdpek insanlar
ve toplumun mekanlarin1 korudugu icin;
sigir Ozellikle ¢ift stirmede kullamldig1 ve
ayrica sut verdigi igin; keci-koyun gibi hay-
vanlar st ve yunlerinden faydalanildigr igin
hepsi kutsal sayilirlar. Bu nedenle de korun-

malari, bakilmalar, a¢ birakilmamalari, eziyet
edilmemeleri ve kesilip yenmemeleri gerekir.
Aksi davranmak en biiytik giinahlardan sayilir.
Zerdustilikte doga, toplum ve yasama saygi
i¢ icedir. Yalan sdylemek en biylk giinahtir.
Basta kopek, kedi, sigir olmak tizere topluma
faydasi olan hayvanlarin éldurdlmesi en bu-
yuk giinahlardandir. Hayvanlarda dollenmeyi
ve ¢iftlesmeyi 6nleme kesin olarak yasak-
lanmistir. Gayri mesru cinsel iliski yasaktir.
Zerdust'e gore intihar etmek, Ahura Mazda
‘ya diismanhk olup en biyik gunahlardan
sayilir.

Zerdist'iin Kadin Ve Cinsiyete
Yaklasimi

Zerdust, kadnin icinde bulundugu kolelik
durumunu; degerlerinin elinden alinarak
higlestirildigini gorir ve buna kars1 daha
cocuklugundan itibaren tavir ahr. Bu tavir
ahs salt tepkisini gostermekle sinirh kalmaz.
Zerdusti Ogretiye gore kadin ve erkek birbi-
rine arkadas olarak ve bir arada yaratilms
oldugundan kadin ve erkek esittirler. Zerdusti
inancin yayginlastigi alanlarda tek esliligin
esas alinmasinin nedeni budur. Zerdist, ka-
dinin ancak erkekle esit ve 6zgur temeldeki
birligiyle toplumun yeniden kurulabilecegine
inanir. Tarim kaltdrine dayah toplumun
kadin dncultginde kuruldugunun bilincin-
dedir. Bu yaklasima bagh olarak toplumsal
cinsiyetciligi ortadan kaldirmak igin buytk
mucadele verir. Kadina yonelik esitlikci ve
Ozgurliiket yaklasimi, Ahura Mazda ve me-
leklerin kimlik, rol ve ozelliklerinin belir-
lenmesinde ¢ok agik gorulir. Cinsiyete vurgu
bazen yok iken bazen de disil 6geler agirhk
kazanirlar. Yani eril 6geler, disil olanlari bas-
tiracak sekilde O0ne c¢ikmazlar. Zerdust'n
kendi yasam, iliski ve davranis tarzina iliskin
anlatimlarda da cinsiyet 6zgurlikel yaklasim
goralur.

Kadimin kapatilarak hiclestirilmesi, ko-
ruma ad altinda kéleliginin daha da incelti-
lerek derinlestirilmesi, esitlik ve 6zgurluk
adi altinda Uzerinde her turll istismar ve
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talanin gerceklestirilmesi yaklasimlari Zer-
dusti 6gretide yoktur. Modernist paradigma
ve ona bagh determinist yaklasimin “ilerici-
lik-gericilik” 6lctlendirmesinin perdeleme,
saptirma ve aldatma oldugunu burada da
gorebiliyoruz.

Sonug Yerine

Evrenin milyarlarca yilla ifade edilen ta-
rihinin mirasini devralan ve onun 9zeti olan
insan, farklihginin farkina varmayla birlikte
toplumsallasmaya da adim atmistir. Toplum-
sallasmay: baslatan ilk girisimlerle de insan
kendi olmaya baslamistir. Bir anlamda kendini
yaratan evren olarak da tanimlanan insanin
toplumsallik tarihi, milyonlarca yilla ifade
edilir. Bu sure i¢inde insan toplumunun
ortaya cikardig1 degerler, birikimler ve ka-
zanimlar neolitik devrim ve tarim kalttryle
zirveyi yasar. insan toplumun yeniden dogusu
anlamina da gelen bu donemdeki manevi-
maddi kalttr degerleri, insanhgin hafizasin-
dan hig silinmemistir ve silinmesi de mimkiin
degildir. Neolitik toplum ve tarim kaltarg,
ahlaki-politik toplumun en anlamli bigimi
olarak hakikatin de en fazla yasandig1 do-
nemdir.

Toplum dis1 unsurlarin toplum karsiti te-
mele dayah olarak kurduklan devletle birlikte
insan toplumu icin de tarihin seyri artik
farkl islemeye baslar. Varhigi ve kendini str-
dirme yontemi savasa dayanan devlet adl
drgutlenme karsisinda toplum giicleri de di-
renise gecer. Yasanmp da kaybedilene yeniden
ulasmak, hakikati yasanihr kilmak icin dev-
letin ilk kurulus anindan itibaren hakikat
arayislan baslar. Zaman-mekana bagl olarak
olusum ve ifade bicimleri farklihklar arz etse
de kaynak bir oldugu icin savunulanlar ortak
degerler, kazammlar, birikimler ve gelecek
tasarimlandir. Evren, varhk, doga, yasam,
toplum ve insana iliskin degerlendirmeler
de ortaktir.

Kisaca demokratik uygarligin direnis ge-
lenegi olarak tamimlanacak bu arayislar kap-
saminda ortaya ¢ikan direnis bicimleri bir-

birleriyle karsilikli etkilesim icindedirler. Bir
donemde ortaya ¢gikan kendinden dncekilerin
biraktigi mirasin olumlu yonlerini kullana-
bildigi ve kendisinden sonrasina 1sik tuta-
bildigi oranda toplum tarafindan benimsenir.
Bu gercege bagh olarak Zerdusti 6gretinin
de Mitraizm'den ve eldeki verilere gore 1.0
yaklasik 3000’li yillara tarihlenen Hermes-
Hanok-Idris'in 6gretisinden etkilendigi goz-
lenmektedir. Bununla birlikte toplum tara-
findan kabullenme kolay gerceklesmez. Dev-
letci iktidar guclerinin topluma ve gergekten
toplum adina olan arayislara karsi saldirilar
ile bu saldirilarin sonuglar btiytk engeller
olusturmaktacir. Ancak hakikat olanmn toplum
oldugu ve giiniimtize kadar kendini korudugu,
sahte olanin ise devlet oldugu ve tim maddi
imkanlarina ragmen tam egemen olamadig
ve olamayacag da bir gercek.

Zerdust Ogretisi ile direnis geleneginin
diger bicimleri arasindaki etkilesimi ortaya
koymasi acisindan bazi 6rnekleri vermek
yararl olacaktir.

Toprak, hava, su ve atesin dogadaki temel
maddeler veya elementler olarak tanimlan-
masi. Aydinhk ve 1s181n hakikatin kaynag
ve ona ulasmanin temel yolu olarak goste-
rilmesi. Erdemlilik, saflik, arinma, kendini
ve toplumu sorgulamanin yasamsal 6nemi.
Kotiiye karst miicadele etmenin insan olmanin
geregi olarak gortlmesi. insan iradesi ve
mudahalesinin sonucu belirlemesi. Paylasma,
esitlik, emegin vazgecilmez biyik degerler
olarak sahiplenilmesi. insan, toplumu, dogay:
ve diger varhklari sevmenin insanin borcu
olarak tammlanmasi ve burada sayamaya-
cagimiz bircok deger ve 6ge Dogu kaynakh
dusuince bicimleri ve Ogretilerin timtinde
benzer anlamlar yuklenilerek esas alinir.

Bu temelde Zerdust ve 6gretisini de de-
mokratik uygarlk gt¢lerinin hakikat arayis
cercevesinde degerlendirmek dogru bir yak-
lasim olacaktir. Zerdist gerceklestirmek is-
tedigi zihniyet devrimiyle, hakikat olan ah-
laki-politik toplum ile bunun kisiligini yeniden
insa etmek ister.
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KONFUCYUS VE KONFUCYUSCULUK

“Eski zamanlarda, insanlar bilgiyi ken-
dilerini yetigtirmek icin edinirlerdi. Bu za-
mandaysa, insanlar bilgiyi baskalarmni 6v-
mek icin elde etmeye calistyorlar.”

Konflgcyus

MO. 5-6. ylizyillar arkaik koleciligin artik
katlanamaz boyutlara ulastigi bir doneme
tekabul eder. Smifh-devletli uygarhgin cikisiyla
birlikte baslayan ve insanlar1 kendi kolesi
haline getiren erkek egemenlikli zihniyete
kars1 buiyuk bir 6fke olusmustur. Yok edilmek
istenen 6zglr yasam arayislan alabildigince
zayiflatilmistir ama 6zgurlik arayisinda yeni
yontemler devreye sokulmaktadir. Ctinkl bu
arayislar hicbir zaman tiimden ortadan kal-
dirllamamistir. Diizensiz de olsa kolecilige

karsi, daglarin kuytuluklarinda kalan asiret-
lerin 6nderlik ettigi direnisler s6z konusudur.
Mezopotamya'da Asur’a karsi gelisen dire-
nisler bunun somut ifadesidir. Bu direnis
gelenegini cok daha eskilere gotiirmek mim-
kiindir. Nemrut'a kars: ibrahinin, firavunlara
kars1 Musa'mn putlastirilmak istenen zihni-
yete karsi ¢ikislar: bilinmektedir.

Diger yandan yine bu donemde, Zerdust
onderliginde kolecilige kars1 yeni bir direnis
dalgasi gelismistir. ZerdUst, tarihin ayn ge-
leneginden beslense de, baslattig eylemsel-
ligine siyasal ve ahlaki bir icerik kazandir-
nmustir. Daha dogrusu gikisini belirleyen ahlaki
ve siyasal 6geler olmustur. Zaten Asur’a karsi
direnen halklarin birligini de olusturan bu
dustnce olmustur. Kolecilige kars: baskal-
dirilar tipki neolitik devrim gibi etkisini
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diger alanlarda da gostermistir. Uzun slre
Mezopotamya'daki akademilerde egitim go-
ren Yunanh filozoflar buradan edindikleri
direnis gelenegini Bati'ya tasimislardir. So-
krates'de dile gelen ahlak¢i felsefe bunun
Grek’teki yansimasidir. Yine Hindistan'da
yonetimdeki Brahmanlara kars1 Buda'mn di-
renisi bunun Hindistan'daki yansimasidir.
Dolayisiyla Cin'deki kélecilige karsi1 Konftic-
yus'in cikisini da aym eksende degerlen-
dirmek mimkdndar.

Bu gelenegin en onemli ozelligi koleci
uygarhgin yasadig krizi asmak, insanin top-
lumsallasmasinda temel harg olan ve sinifh-
devletli toplumla bozulan ahlaka yeniden
vurgu yapmaktir. Toplumsalligin ahlaki yoz-
lasma ile dagitilabilecegini bilince ¢ikaran
Konfligyus'uin felsefesinin temeline ahlaki
yerlestirmesi bu agidan oldukga 6nemlidir.
Bir yandan devletin gelenek ve goreneklerle
daha iyi yonetilebilecegini sOylemesi, diger
yandan da birey olgusunu 6n plana gikararak
insani erdemleri “Usttn insan” profiliyle
ahlaki bir temelde olusturmaya galismasi
incelenmeye deger bir durumdur.

HAYATI

Konfugyls'in yasam oykusu, kisiligi ve
ona atfedilen dgretilerin ayrintilarinin dog-
rulugundan emin olmak olanakh degildir.
Kaynaklarda Konfligys'tin 8liimiinden sonra
gelistirilmis, kuskusuz pek cok yonuyle ta-
kipcileri tarafindan elden gecirilmis, zen-
ginlestirilmis, yeniden diizenlenmis karma
aciklamalar vardir. Mevcut bilgilerdeki kimi
i¢ tutarsizliga, vurgu farkhhigina karsin, bilgi
ile ahlaksal erdem arayisina tutkuyla inanan,
tim yasami boyunca dirtstlagund koruyan,
kendini sadece 6gretmeye adayan bir insana
ait butanlukla gizgileri segmek mimkundur.

Konfugyus, Cin'de simdiki Santung'un bir
bolima olan Lu eyaletinin Tsou sehrinde,
M.O. 551'de diinyaya gelmistir. U¢ yasinda
babasin1 kaybetmis ve hayati yoksulluklar
icinde gecmistir. Ogrenmeye olan sevgi ve
meraki sebebiyle 15 yasindan itibaren ken-

disini ilme vermistir. 19 yasindan sonra bir
okul agmis ve Ggrenci yetistirmeye baslamistir.
Konflgyls'in Yin krallhk ailesine mensup
oldugu stylenirse de, soy kuttgl ve ailesi
hakkindaki bilgiler daha sonraki kaynaklara
ait olup guvenilir bulunmamaktadir. Kon-
fugyls Lu'da belirli arahklarla kiigik me-
muriyet gorevlerinde bulunmustur. 50 yasina
geldiginde kendisine devlet surasinda gorev
verilmistir. Fakat onun adalet bakan olarak
gorev yaptig1 yolundaki rivayetlere pek de
itibar edilmemektedir. Politik basariya olan
merakindan dolayi o, eski bilgelerin erdem-
lerini yeni nesillere aktarmak suretiyle, ken-
disinin baris ve iyi idareye sebep olma mis-
yonuna sahip olduguna inaniyordu. Onun
metodu yeni gorusler ortaya koymak degil,
sadece eskilerin hikmetli sozlerini aktarmakt.
Amaci, gecmisin gelenek ve goreneklere
sahip ¢ikan idarecilerinin Cin’e bars ve hu-
zuru nasil getirdiklerini gostermekti. Bu ne-
denle kendisini tanitma ve tlke yonetimi ile
ilgili dustincelerini pratige donusttirme arzusu
onu, 13 y1l Lu disinda dolasmaya ve disin-
celerini anlatmaya sevk etmistir. Dolayisiyla
Wei, Ch'en ve Sung gibi sehirlerde saraydan
saraya dolasmis; fakat donemin idarecilerini,
kendi tavsiyelerine uyma konusunda isteksiz
bulmus ve 483'te Lu'ya geri donmustur.

Konfigyls émrindn buayudk bir kismin
arastirmalarla gecirmistir. Egitimi kendisi
icin temel bir erdem olarak kabul etmistir.
Insanlan egitmekteki amaci, zamanmin in-
sanlarina ge¢misin iyi bir yorumunu yapmak
biciminde tammlanabilir. Konfugyus son de-
rece basaril bir egitimci olarak tarih sayfa-
larina gegmistir. Bu nedenle 6zellikle gengleri
politik gorevlere hazirlamistir. Ayn1 zamanda
onun muritleri durumunda olan 6grencileri
de ona sevgi, sadakat ve samimiyetle bagh-
liklarini pratikleri ile géstermislerdir. Ayrica
ogrencilerini edebiyat, tarih, felsefe ve ahlak
egitimi almaya tesvik etmistir.

M.O. 479'da yasamm yitiren Konfiigyus
hayatini sOyle 6zetlemistir: “15 yasinda ken-
dimi 6grenmeye verdim. 30 yasinda irademe

50



Say150 2011

KOMUNAR

sahip olabildim. 40 yasinda stphelerden
uzaklastim. 50 yasinda “Gok’tn emrini” 0g-
rendim. 60 yasinda sezis yoluyla her seyi
kavradim. 70 yasinda dogru olan seylere
zarar vermeden kalbimin isteklerini yerine
getirebildim”

Konfugyus'un gayesi ideal insanlardan
meydana gelen ideal bir toplum olusturmak:.
Ona gore ideal insan akilly, cesur, kibar, mizik
ve torenlere bagl; hirsh olmayan mitevazi
bir kimse, yani Chiin-tzu’dur. Chiin-tzu ayni
zamanda asil olmayan, fakat kilturlu yetisen
bir asilzade demektir. Chtin-tzu edebi manada
“hikimdar oglu” anlamina geliyor ve asaleti
ifade ediyorsa da, Konflgyls bu kelimeye
kendine gdre yorumlamistir. Konfuigyds'in
tasarlamis oldugu ideal insan ve ideal toplum
fikri onu, ideal bir hikimet distncesine
sevk etmistir. Clinkt zamaninda iyi bir hi-
kiimet mevcut degildi, halk 1stirap i¢indeydi.
Onun idealindeki hiikiimet, bittin insanlarin
iyi oldugunu kabul eden ve halkin glvenini
kazanan bir hukimetti. Dolayisiyla ona gore
halkin glivenini kazanmayan bir hikimet
uzun sure ayakta kalamazdi. Ayn1 zamanda,
korku ile yonetilen devleti degil, hikiimdarla
halk: arasinda karsilikh anlasma bulunan

ortak bir iradeyi savunmustur. Konflgyus |

bu konuda soyle demistir: “Halk yasalarla
yoOnetilir ve cezalarla yola getirilmek istenirse,
onlar kendilerini cezalardan kurtarmaya ca-
lisacaklar; ama hi¢ utan¢ duymayacaklardir.
Onlar erdemle yonetilir ve terbiye gerekleriyle
yola getirilmek istenirse, utan¢ duyacaklar
ve boylece iyi olmaya ¢ahsacaklardir”
Konfugyis'tin etkisi 0zellikle luminden
kisa bir slire sonraartmaya baslamistir. Han
hanedanhg: doneminde (M.0. 206-M.S.225)
meshur olmus; ahlaki ve politik etkileri de
giderek artmaya baslamistir. Hatta onu tan-
rilastirma cgabalar: bile olmustur. Bdylece
yeni bir din ortaya koymay: distinmedigi
halde, Lu'nun prensi onun onuruna bir mabet
insa etmis ve onun adina kurbanlar sunul-
maya baslanmistir. Bu durum Konftigyuscu-
[Ggln bir din olarak baslangic sayilmigtir.

It'ianc; duyacaklar ve boylece iyi ol-

Daha sonra Konfuigys'un dgretileri, impa-
ratorluk torenleri ve imparator tarafindan
GOk'e yapilan ibadetle iliskilendirilmeye bas-
lanmigstir. Cin yonetimine bagh bittin bolge-
lerde Konfuigylis’e de ibadet edilmesi emre-
dilmistir. Boylece Konflugyusguluk Cin'in
resmi ve milli dini haline getirilmigstir. Kon-
fugyusculugiin milli din olarak kabul edil-
mesinde imparatorun, kendisinin “Gogun
0glu” oldugu seklindeki tasavvurunu dinin
merkezine daha fazla yerlestirmesi etkili ol-
mustur. Han hanedanhg1 doneminden itiba-
ren, pek ¢ok aile tarafindan riayet edilen
atalarla ilgili térenler bilgin sinifinin resmi
kiltt haline gelmistir. Konfligyls'e ibadet

“Halk yasalarla yonetilir ve
cezalarla yola getirilmek istenirse,
onlar kendilerini cezalardan kur-
tarmaya ¢ahsacaklar; ama hig
utan¢ duymayacaklardir. Onlar er-
Udemle yonetilir ve terbiye gerekle-

il riyle yola getirilmek istenirse,

maya cahsacaklardir.” /
de, atalara tapinmanin bir uzantisi, 6zel bir
uygulama sekli olarak telakki edilmistir.
Cunkd baslangicta Konfiigytis'e kendi torun-
lan tarafindan, ahsilmis oldugu sekilde ta-
pinilmis; daha sonra Han hanedanlar: tara-
findan mezar basinda kurbanlar sunulmaya
baslanmistir. M.O 125'te ona, imparatorlara
verilen seref ve paye verilmis; M.S.1'de Diik12
ach verilmis; 492'de kendisine, “sayg: deger
Ni, iyi yetismis bilge” unvanmyla hitap edil-
mistir. 609'da her egitim yerinde onun adina
bir mabet yapilmasi emredilmis ve en blytk
ogretmen olarak kabul edilmistir. 739’'a ge-
lindiginde kendisine Prens denilmistir.
1906'da Imparatorige Dowager, Gok'e sunulan
kurbanlarin aynisinin Konfuigyis'e de sunu-
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lacagina dair ferman yayinlamistir. Konftic-
yus'iin adina mabetler insa etme gelenegi
bu asrin baslarina kadar devam etmistir. Ay-
rica, 1912'ye kadar imparator onun serefine,
ilkbahar ve sonbaharda olmak Uzere, yilda
iki defa kurban sunmustur. Yaklasik iki bin
y1l boyunca Konftigyisculik, Cin idaresinde
teoride kaldig, yani tstadin genel kural ve
dustincelerine dayandigi stirece en dstin
konumda olmustur.

20. yuzyil ortalarina gelindiginde ise
Cin'de Konflgyusculik neredeyse timden
yadsinmistir. Cin, Bati1 diinyasi karsisinda
kendisini degerlendirmeye giristiginde, Kon-
flugyuscultgun katihigina, gegmisten devsirme
ulkdlerine, siradiizen ile téren saplantisina
yonelik elestiriler gindeme gelmistir. 1960
Kaltdr Devrimi’nin, Halk Cumhuriyeti’nin ilk
yillarinda ortaya cikan Konfugyls karsiti
elestirileri pekistirmesine karsin, Konfiic-
yusculugl ortadan kaldirmay: hedefleyen
yenilikler de Konfugyusculuk cizgisine, bi-
¢emine uymustur. Komuinizmin, is¢i sinifina
yarasir tutumlara gore Kisiligi yeniden bi-
cimlendirmeyi amaclamasinin, Konflgyscu
tarzda kendini yetistirme 6gudune pek ben-
zedigi; onder Mao’'nun sozlerine gosterilen
buylk sayginin, eskiden Konfligyus’e goste-
rilen saygiyla ayni oldugu sik sik dile getiril-
migtir. Dolayisiyla Konflgylscultgun etkisi
Cin'de devrimden sonra da devam etmis,
Cinlilerin hayat ve dustincesi Uzerinde en
buyuk etkiye sahip olmustur. Nihayet 1934'te,
Konflgyus'iin dogum guini olan 27 Agustos,
ulusal tatil giinti olarak ilan edilmistir.

KONFUGYUSCULUK

Konftigyusculik, Cin klasiklerine dayan-
dinlan ve Cin'in biyUk bilgin ve filozoflarindan
olan Konfiigyus'iin adina izafe edilen ahlaki,
sosyal, ekonomik-politik ve ‘dini’ konularla
ilgili inan¢ ve uygulamalar butinindn adidir.
Konfugyus'in 6liminden sonra Konfiigyis-
culuk dinlestirilmistir. Yukarida da belirtti-
gimiz gibi Cin'in yerli ve milli dinlerinden
biri haline getirilmistir. Halbuki Konfligyts'te

din yoktur. Konfuigyus dgretisi, uhrevi olanla
pek ilgilenmemistir. Dolayisiyla Konftigyus-
culik, Konfligytis'iin Ogretilerine dayandirilan
ve Cin halkimin iki bin yil boyunca stirdtirdiigi
yasam bicimi, diinya gorusu, siyasal ideoloji,
toplumsal ahlak anlayisi ve bilim gelenegidir.
Diger bir ifade ile ismini Konfugys'ten almis
olan Konfugyuscultgu Cin'de gegmisten beri
kabul goren, dogal dinler tizerine perginlen-
mis ahlaki bir sistem olarak tammlamak
mumkdndur. Konflgyusguluk Cin'de “Bilgin-
lerin Ogretisi” ve “Konfiigyus'in Ogretisi”
diye adlandirilmistir. Konfuigytsguluigtin kok-
leri Konfligytis'ten daha 6ncesine, “Ju” diye
bilinen bir bilgin siifinin 6gretilerine kadar
gider. Bu simf eski Cin'de, Gok’e ve Yer'e
kurban ve dualarin sunuldugu, yani tabiat
tanrlarina ve ata ruhlarina ziyafetlerin ve-
rildigi resmi bir kiltun dini ayin ve torenle-
rinde gorev alan uzman kisilerdi.

TANRI INANCI

Konfligyuscillik'te tanr veya tanrilar pan-
teonu, rahiplik, mabed, dogmatik-kati inang
veya kutsal kitap yoktur. Cinliler bu ytzden
Konflgyanizm'e “Okul” ya da “Bilginler Dokt-
rini” adin1 vermislerdir. Konflgyus, higbir
zaman kendisini ilahi bir kuvvetin elgisi
olarak hissetmedigi gibi; dogatistl varhklar,
ustiin kuvvetler ve dini anlamda ruhlardan
da bahsetmemistir. Ayrica tanrilarin ve ruh-
larin varhgi hakkindaki distinceleri de red-
detmistir. Bu sebeple bazilari onun yerinin
dinde degil felsefe tarihinde oldugunu soy-
lemislerdir. Ki dogru olan da budur. Konfuigyts
felsefesini daha ¢ok ahlaka dayandirmistir.
Insan yasamiyla, toplumla ilgilenmistir. Kon-
fugyus diinyevi olmayani ilgilenmesi gereken
konular igerisine almamustir. Dolayistyla 61im-
den sonraki yasam tahayyullerine kafa yor-
mamistir. Bu konudaki bir soruya: “Eger
insan hayati henliz tantyamamssa, 6limu
nasil tanyabilir?” diye cevap vermistir. O,
ruhlar hakkinda da konusmamus. Bu konuda
da, “Eger biz insana hizmet edemezsek, ruh-
lara nasil hizmet edebiliriz?” demistir.
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Cin'de Konfugyusgullk, Taoizm ve Budizm
gibi dinler ortaya ¢ikmadan once; atalara
saygi, gok ve tabiat ruhlarina tapinma, gele-
cekten haber verme, kutsal varhklara kurban
sunma ve Sang-ti diye adlandirilan bir ylice
varlk inams vardi. Sang-ti ytice tanri karsi-
liginda kullamlan Cince bir terimdir. Cin'de
yaygin olan ve Sang-ti diye adlandirilan ytice
varlk inanci Konfligyus'te de devam etmistir.
Ancak Konfligyus, bu yice varhg ifade etmek
icin daha 6nce kullanlan T’ien'’i tercih etmistir.
GOk anlamina da gelmektedir. Konflgyts'e
gore T’ien; o zaman anlasildig: tizere, gokte
oturan, kot hikimdarlar: cezalandiran,
yeni hanedanlar kuran ve iyileri mikafat-
landiran atalara verilen bir ad degildir. T’ien;
yice varlik, doga dizeninin idarecisi, her

Konfiicyiis'e

gore erdem dort kisimdan

meydana gelmektedir:
insan sevgisi, adalet, emredilen

merasime itaat ve bilgi

seyin Ustundeki varhk, yaratici giic anlamina
gelmekteydi. T'ien’de tek tanrili dinlerde ol-
dugu gibi bir inanctan bahsedemeyiz. Kon-
fugyus'in kabul ettigi ne kutsal bir kitap ne
de bu inancin vahiy gelenegi s6z konusu de-
gildir. Bu terim Cin’'in entellekttelleri tara-
findan da, insan hayatinin tamamlayici bir
parcasi olan, doga duzeninde etkili olan,
sahsi olmayan gug¢ i¢in kullanilmistir. Kon-
fugyus bu terimi, “her seye hakim olan tanrn”
anlaminda kullanmistir. O T'ien’e, iyiligin
kaynag: olarak saygi gostermis, baghhgim
itiraf etmis, T'ien’in emrini 6grenmis ve ken-
disini anladigina inanmistir. Bilinen tanr
inanci igin kullanilan sahsi terim ise Sang-
ti'dir.

Konfligyiscl inanisa gore Gok, insanlari
korumak icin hdkimdarlar; tanri yolunda

yardimer olsunlar ve tlkenin her yaninda
huzuru saglasinlar diye 6gretmenler gon-
dermistir. O ytcedir, yerdeki insanlara htik-
medicidir ve kotller ¢ogalinca da hikmu
amansizair. Olim ve hayat gogun emridir.
GOk her seyi agikca gorur ve bitun islerde
insanlarla beraberdir. Aynm zamanda Gok ka-
nun dizenleyicisidir. O, iyi insanlara uzun
Omir bahsettigi gibi, erdeme de mikafat
vermektedir. Konfligyus'e gore erdem dort
kisimdan meydana gelmektedir: insan sevgisi,
adalet, emredilen merasime itaat ve bilgi.
Konfligyis, “Insan bu dort asli erdemi bir
arada toplayarak onlara gore hareket ederse
insan olmanin erdemliligine ulasacaktir. insan
melidir’ der. Clink Konfiigyls'e gore, GOK'U
guicendiren bir kimsenin dua edecek baska
yeri olmaz. Kisaca belirtmek gerekirse, Cin
dini tarihinde ne kadar gerilere gidilirse gi-
dilsin, biyik tanri olarak ‘Gok Tanrr’ bulunur.
Ve Konfugyls bunu, T'ien ile ifade etmistir.
Ayrica bu dinde, baska dinlerde oldugu gibi
yaratilis hakkindaki mitolojik diistincelere
rastlanmamaktadir.

IBADET

Cin'de her devrindini 6zelligi haline gelen
atalara tapinma, Cinliler tarafindan asirlardan
beri uygulanms ve hala da uygulanmaktadir.
Bu uygulamayr Konftigyls de tasvip etmis
ve onu, erdemlerin en 6nde geleni olarak
kabul ettigi ataya sayginin bir ifadesi olarak
tesvik etmistir. Esas itibariyle Cin halkinin,
atalarinin tamamina tapinilms gibi goérin-
mektedir, fakat zaman icerisinde her bir aile
kendi atalarina tapinmaya baslamistir. Kon-
fugyus, baskalarimin atalarina tapinmanin
dalkavukluk oldugunu soylemistir. Uzun stire
bu ibadet atalara ait yerlerde, ailenin, daha
Oncekilerin tamamim temsil eden en geng
Uyesinin huzurunda icra edilirdi. Daha sonra,
Olenlerin isimlerini tasiyan agactan yapilmis
tabletlere tapmilmaya baslandi ve bin yildan
fazla bir stire bu térenler mum yakma, fazla
olan bagislama ve tabletlerin 6niinde buhur
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yakmayi; dogum ve 6lum yi1l doniimlerinde
mezarin yanm basinda yiyecek ve icki sunmay:
ihtiva ederdi. Bu kurban géruntmtndeki to-
renlerin amaci, soylarindan gelmis olduklar
atalarina bir tesekkiriin ifadesiydi. Yoksa
islenen her hangi bir sucun cezasi veya
kefaret niyetiyle kurban sunulmuyordu. Clinku
Cindininde ataya bagliik son derece 6nemliydi.
Bir Cin atasdziinde bu husus su sekilde agik-
lanmustir: “Her seyin koki goklerdedir. in-
sanlarin koku ise atalarindadir”.

Konflgyuls de atalarina, sanki onlar be-
denen hazirlarmis gibi kurban sunmus ve
su aciklamayr yapmustir: “Olmislere, sanki
onlar hala bizimle birlikte yasiyorlarmis gibi
hizmet etmek, ataya sayginin en giizel dere-
cesidir”. Konflgyus bireysel ibadet veya duay1
sart kosmadig: gibi; bedel ddeme ayinlerini,
guinah itiraflarini ve giinahtan kurtulmak igin
nefse eziyet ya da iskence yapmayi kabul et-
memistir.

AHLAKI PRENSIPLER

Konfugyis ‘Ustlin insant olusturma yo-
lunda yasam tarzini belirleyen bir gizgiye
sahiptir. Bu cizgi de kendisini ahlak dgreti-
ciligine gotirmustur. Onun sisteminin amag-
larn arasinda bilgi, samimiyet, bireysel yasami
gelistirme, ailede ve sosyal iliskilerde uyum
ve diinya barisimi saglama yer aliyordu. Kon-
fugyts'in ahlak sistemi timiyle topluluk
icin olusturulmustu. Konfugyus, ahlaki ku-
rallara baghliga, insan kalbinin samimiyetini
gelistirme cabasina ve iyi ahlaka blytik 6nem
vermistir. O bunun, i¢ gtizelligin dogrulugu,
edebi gelistirme ve torenlere riayet yoluyla
tim insani iliskilerde gercek ifadesini bula-
cagim 0gretmistir. Ona gore soyluluk miras
yoluyla devralinmaz, aksine herkes soylu
olabilir. Gergek soylulugun isaretleri ise; in-
sanlar1 sevmek, evladin atalarina karsi olan
sevgisi, samimiyet, insanlarla iyi iliski kurmak,
dogruluk ve asiriliklar arasinda ahenkli bir
denge kurmaktir. Konftigys bir yenilikgi ol-
dugunu iddia etmemekle birlikte kendisini
Cin'in ailevi, sosyal ve politik yasaminda

esas olan ahlaki prensipleri kesin olarak yer-
lestirmekle sorumlu hissetmistir.

Konfugyuscu ahlakin ana temeli, “Blyutk
Bilgi” kitabinda kendini, ev halkini, milletini
yonlendirme, bansi saglamanin yolunu bulma
seklinde agiklanmistir. Konfligyus, “Konus-
malar” adh derlemesinde, diinyada bes seyi
her seye uygulayabilmek yetenegine “mu-
kemmel erdem” demistir. Bunlar; agirbaslilik,
comertlik, samimiyet, dogruluk ve nezakettir.
Bunlar1 da soyle agiklamistir: “Agirbash isen
saygisizlik gormezsin. Comert isen her seyi
elde edersin. Samimi isen halk sana guivenir.
Dogru isen cok seyi basarirsin. Nazik isen
baskalarini hizmetinde kullanabilirsin” O,
astin insan, “yoksullara yarcdim eder, zen-
ginlerin servetini artirmaz” olarak tanimla-
mustir. Ustiin insanla kiigiik insan arasindaki
farki da soyle belirtmigtir: “Blyuk ve Usttin
insan erdemi, kiiciik insan rahatini distnur.
Ustiin insan kanunlar (izerinde kafasini ca-
listirir, kiiglik insan ise kendi rahatini aramaya
bakar. Blyuk ve tstuin insan yalmz dogrulugu,
kiicuk insan ise yalmz fayday: disundr”

Konftigyts'e gore bir kimse dis gizellikten
ziyade iyi ahlaka deger verirse, ailesine hiz-
mette en buyuk gayreti gosterirse, efendisine
biitiin hayatinda bagh kalabilirse, arkadas-
laryla olan iliskilerinde samimi ise, o insan
icin bir sey bilmiyor denilse bile, o insan bil-
gilidir.

Konflgytsculik'te toplum su bes iliskiden
dogan ahlaki sorumluluklara gore degerlen-
dirilir: baba-ogul, ‘kari-koca’, buyuk kardes-
kiicuk kardes, amir-memur, arkadaslar ara-
sindaki iliski. Bunlardan tcu aile iliskisidir.
Diger ikisi de genellikle aile modellerine
gore dustnulmustir. Mesela, amir-memur
arasindaki iliski de, kardesler arasindaki ilis-
kiye benzer. Bu sebeple Konfligyusgul toplum
kendisini genis bir aile gibi kabul eder. Buna
gore hukiimdar veya baba iyiliksever, topluluk
ya da memurlar ise sadik olmahdir. Erkek
es adil, kadin itaatli; baba nazik, ogul evlada
yarasir; blytk kardes dustinceli, kuiglik kardes
itaatli olmahdir. Arkadaslar birbirine sadik
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olmahdir. Cin toplumunda aile temel birimdir,
bu G¢ bagintinin hepsi de onunla beraber
bulunmak zorundadir. Aile modeli, atalara
tapinma kuiltl ya da baba nesebi ve baba
miras silsilesine dayanir. Boylece dini, eko-
nomik ve siyasi yasam prensipleri ailede ve
atalara tapmada koklesmistir. Evlada yarasir
ana baba saygisi Cinli'nin ahlak diizeninin
temelidir ve insan dogasinin bitin erdemini
icine alir. Konfugyus, iyilikle ilgili yasam
tarzin1 diizenlemistir. Onun takipgileri eviada
yarasir ana baba saygisin1 merkez yapmis-
lardir. Evlada yarasir ana baba saygisi, sadece
Olulere toren ve yasayanlara itaati degil, aym
zamanda ana babanin serefine leke getiren
herhangi bir davramsin eviada yakismadigini
daicine alr. Eski Cin'de hiikimdar ve devlete
baglihik evlada yarasir ana baba saygisinin
tamamlayicis1 oldugu gibi, bugtin de dyledir.

Konusmalar’'da: “Ustiin insan daima sayg
gorur ve basarsizhga ugramazsa digerlerine
kars1 saygili olur ve térenlere bagh kalirsa
butin dunyada herkes onun kardesi olur.
Ustiin insan kardesleri olmadig: icin neden
Uzuntd duysun?” denilmistir.

Konflgyus, bir kimsenin bittn hayatina
rehber olabilecek bir sey var midir sorusuna:
“Karsilikli davrams kelimesi kullanmlamaz
mi1? Kendine yapilmasini istemedigin seyi
baskalarina yapma” diye cevap vermistir.

Konflsyusculuk'te bittn ahlaki erdemleri
de icine alacak bes temel erdem bulunmak-
tadir. Bunlardan birincisi ve en tstiin olan
jen olarak ifade edilir. ikincisi gorevdir. Kon-
flcyus'e gore gorev yapilan bir yanhstan
sonra utanma duygusunda ortaya gikar. Ugiin-
cusu terbiye ve gorgu kurallaridir. Gelenek
ve goreneklere bagli olma duygusuyla kendini
disa vurur. Dorduncusu bilgeliktir. Dogru ve
yanhsa karar verme duygusuyla disa yansitilir.
Besinci ve sonuncusu ise dogru inangtir. Bu
da guvenilirlik olarak agiklanmistir.

AHLAK VE JEN
Ahlaksal iyilik kavraminin merkezinde
jen yani iyilikseverlik ya da insan sevgisi

dustincesi vardir. Cince’deki bu sézcigln
tam karsihgini bulmak glictur. Insanlar ara-
sinda kurulmasi gereken en iyi iliski bicimini
karsilamak Uzere, kimi zaman iyilikseverlik,
kimi zaman da insancilhk diye yorumlanir.
Dogustan gelme bir yetenegin alistirmalarla
guclendirilmesiyle degil, kisinin kendini egit-
me cabasiyla gelistirilen 6zel bir yetidir jen.
Konflgyus jen’i aym zamanda ahlaki diistin-
cenin kokeni olarak tammlamigtir. Konfligys,
Konusmalar'da jen ya da iyilikseverlik hak-
kinda soyle der: “Eger gercekten dilersek
olur” Konfiigyus’e gore jen, efendi ya da st
insan dedigi kimsenin en 6nemli dzelligidir.

Konfiigyus, gercek iyilikseverlik ya da
gergek insancilhgin, gondl ile zihnin digsal
davramslarla tutarhk gosterdigi bir kisi bi-
tanlugunu gerektirdigini savunur.

Konfuigyis, ngdrulen ahlaksal bitunlugun
sonucu olan eylemi, yani hep faydali olmanin,
ogretmenin amaclandig bir kisi ahlakimn ge-
listirmekle olusan butinltkli iyilikseverlige
ahlak bakimindan uygunluk diye tanimlar.
Ogrenme sevdasi, burada gereken kavrayis
biciminin edinilmesindeki temel 6gedir. Kon-
flgyus’e gore, “6grenme sevdas: olmaksizin
iyilikseverlik sevdasina diismek insan: aptal
eder” Bu yuzden iyi niyetli olmak yetmez.
lyiliksever olmanin yamnda kisi de 6gren-
meye, bilgiye, arastirmaya olan merak ask
diizeyinde olmahdir. Bu ikili beraber oldugu
zaman iyilik diistincesi amacina ulasmus ola-
caktir.

NASIL YORUMLAMALI

Yazinin basinda da belirttigimiz gibi Kon-
fugyUs'l donem itibari ile kolecilige karsi
bir durus olarak degerlendirmek mimkunddir.
Smifli-devletli uygarhgin cikisiyla birlikte
gucli adam, saman ve yash bilgiden olusan
ittifakin ana kadinin evcil diizenine karsi
saldirtya gecmesi ahlaki-politik toplumun
yapisina planh darbenin baslangici olmustur.
Ozellikle kadina ve onun olusturdugu ahlaki
topluma yonelmesi olduk¢a anlamhidir. Zira
kolecilik ahlaki-politik toplumun sinirlandi-
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rilmasiyla ortaya ¢ikmistir. Bu ylizden ah-
laksizlik ve kolecilik arasindaki bagi gormek
onemlidir.

Ahlak, toplumun yazili olmayan, toplum
icinde yasayan insanlarin birbirileriyle ilis-
kilerini duizenleyen; iyi olanla kott olanin
niteliklerini belirleyerek insanlarin davra-
nislarina bir takim olgutler getiren ilkeler,
degerler ve kurallar bitini bigiminde ta-
nimlanabilir. Diger bir ifadeyle toplumun
zora dayanmayan kuralh yasamdir. Zira zora
dayanan kurallar bilindigi gibi devletgi hukuku
dogurmustur.

insanin farkl bir tiir olarak dogadan ay-
rismasi, yani insanlasmasi, toplumsalligr ve
bilingli emegiyle olmustur. Biling, insanin
zihniyeti demektir. Toplumsallik ise onun
ahlakini olusturmustur. Demek ki ahlakin
olusmasinin iki temel kosulu; biling ve top-
lumsalliktir. Bunlar gelismemisse ahlakta
gelismemistir. Ya da bilinci ve toplumsalligi
geliskin toplumlar, ahlaki geliskin toplum-
lardhr. Insanin ilk toplumsallasmast, esitlikgi,
komdunal ve demokratik tarzdadir. Ahlak da
bunlar bir birine baglayan harg gibidir. Si-
nifh-devletli uygarhga gecisle toplumsallikta,
dolayisiyla ahlak da bozulmalar meydana
gelmigtir. Smifli-devietli uygarhk toplumsalhig
ve onun ahlakini kendi gelismesine kars: bir
ayak bag olarak gormustar. Bu ylzden tim
uygulamalariyla ahlaktan kurtulmaya calis-
mustir. Bu da beraberinde yeni bir zihniyet
ve anlayis1 dogurmustur. Ancak olusan yeni
zihniyet kars1 devrimci bir nitelik tasir.
Ahlakla bagin1 koparmis zihniyet degersiz
ve bir o kadar tehlikelidir. Ahlak toplumun
vicdan olarak dustndldigunde ise, toplum-
salliktan kopmak ayn1 zamanda vicdansiz-
lasmaktir.

Ahlak ashnda toplumsal 6zgurlugtn ge-
leneksellesmis bicimidir. Ahlaki kalmamis
birey ve toplumun, 6zgurliigti de kalmamstir.
Ahlaksiz toplum bitmis toplumdur. Onderlik
bu konuda sOyle demektedir: “Ahlak ancak
0zgurlikle mumkindur. Daha dogrusu,
0zgurluk ahlakin kaynagidir. Ahlaka 0z-

gurlugun katilasmis hali, gelenegi veya
kuralr da diyebiliriz. Eger ahlaki se¢gim 6z-
gurluk kaynakliysa, 6zgurlugun zekayla,
biling ve akilla bagr gbz 6nune getirildi-
ginde, ahlaka toplumun kolektif bilinci
(vicdani) demek de daha anlagilir oluyor.”
Dolayisiyla toplumlar ahlaktan yoksun bi-
rakilarak kolelestirilmistir diyebiliriz. Bu
yuzden de koleligin ahlakindan bahsetmek
belki de en biiytik ahlaksizliktir. Ya da kéleligin
bu kadar i¢sel yasanmasinin nedeni bu ahlak
yitimi degil midir?

Konfugyus'tin ahlaka bu denli vurgu yap-
masl1 toplumsal 6zgurlikler agisindan 6nem-
lidir. Ozellikle Cinin gegmisi olarak kabul
edebilecegimiz gelenek ve goreneklere bag-
hiligy, bunlar restore ederek kendi dénemin-
deki insanlara kabul ettirme ¢abalar bir
nevi ahlak arayiscih@idir. insanlara algakgo-
nullt olmalarini 6gltlemesi, aileye baghhig
asilamasi, insanlar arasindaki sevgi ve saygiy1
canli tutmasi vb. bunlann hepsi ahlaka isaret
etmektedir. Zaten topluma hatirlatmaya ¢a-
listig1 bes ilke yani amir-memur, baba-ogul,
‘kari-koca, buyuk kardes-kiucuk kardes ve
arkadaslar arasindaki iliski bir yonuyle ahlaki
prensipleri ifade etmektedir. Ctinkl bunlar
0 toplumun gelenek ve goreneklerini olus-
turmaktadir. Daha dogrusu gondermede bu-
lundugu “Gstun insan” ya da “erdemli insan”
profili 6ziinde kdlelige karsithk temelinde
ahlaki bir insan yaratma ya da insani ahlakina
tekrardan kavusturma gabalandir. Nasil ki
toplumlar ahlaktan yoksun birakilarak ko-
lelestirilmek istenmisse, Konfligyus de top-
lumsal ahlaka sarilarak koleligi ortadan kal-
dirmaya ¢ahsmustir. Clnki ahlak insanlarin
yasam bicimidir. Yozlastirilan da bu yasamin
kendisidir. Konflgyls bunun farkindadhr.
Devletin ahlaktan yoksun yonetilemeyecegini
sOylemektedir. Ayrica ahlaki ya da ‘Usttn in-
san’ diye ifade ettigi erdemli bir kisilige bu-
rinmeyen bir hukimdarin veya halkin bir-
birine itaat etmeyecegini, saygisizligin bas
gbsterecegini bunun sonucunda da insanlarnn
birbirine, hikimdarin kurallar ve yasalar
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cercevesinde halkina zulim edecegini du-
sunmektedir. Sistem i¢i bir ¢6zum arayisi
olsa da ahlaki yargilarla kéleci anlayisi orta-
dan kaldirmak istemistir. Bunun yan sira
insanlarin efendileri ile birlikte gdmulmesine
kars1 cikmas kélecilik karsisindaki durusunu
daha net bir bigimde ortaya koymaktadir.

Konflgyus bazi cevrelerin ele aldig gibi
ne bir dini bir dnder ne de reformasyoncudur.
Konftigyuscuilik Cin'deki devlet ve devietgikler
lehine sonradan dinlestirilmistir. Ayrica Kon-
flgyus hicbir konuda reformasyoncu yak-
lasmamistir. Yaptig1 Cin'in eski toplumsal
yasamini restore etmesi ve insanlari bu te-
melde egitmesidir. Bu ytizden Konfiigyus'tin
sahiplenilecek ¢zelliklerinin yaninda elesti-
rilmesi gereken noktalar da s6z konusudur.

Konflgyls'un oncelikle devletci bir pa-
radigmaya sahip oldugunu sdylemek gerekir.
Tum arayislan da hiyerarsik-devletgi sisteme
uygunluk gostermistir. Bu ylizden insanlar
ahlaki cercevede egittigi gibi devlete itaat
eden memurlar ordusunu da olusturmak is-
temigtir. Iyi bir memurun nasil olmasim ve
iyi bir hukimdarin halkina nasil davranmasi
gerektigini kurallara baglamasi ashnda devlet
sistemini guglendirmeyi amaclamaktadir.
Dolayisiyla Konfugyis'tn erkek egemenlikli
zihniyetin disinda oldugunu séylemek zordur.
Devlet zihniyetiyle bir seyler yapmak iste-
mistir. Elbette ahlaki boyutuyla toplumsal
Ozgurluklere yaptig: katkilar degerlidir. Fakat
katkilarinin devlete alternatif degil de, tam
tersine devletci sistemi guglendirmesi onu,
sistem ici ¢cbziim arayislarimin disina iteme-
mistir.

Yine baba ve ogul iliskisinde ogulun ba-
baya saygili olmasi, kadinin esine itaatkar
davranmasi, toplumun devletine sahip Gik-
mas1 ve onu yulceltmesi, kicuk kardesin
buytk kardesi daima dinlemesi gibi ahlaki
prensipleri zihniyet agisindan degerlendi-
rildiginde Konfuigyts'in devietci paradigmaya
ne denli bagh oldugunu gorebilecegiz. Bun-
larin hepsi de, Konfligyls’'iin bakis acisina
gore degerlendirildiginde, ataerkil bir zih-

niyetin Granudur. Dolayisiyla pratiklestirmeye
cahstigr ‘ideal toplum’, ‘ideal hikimet’ gibi
olusumlar dztinde ahlaki kurallar barindiran
cabalar olsa da, devlet zihniyeti ve onun
araclarini kullanmasi nedeni ile toplumsal
sorunlara kalic1 ¢g6zim olamayacag: bir ger-
cektir. Tersine sorunlar: daha da katmerles-
tirmenin merkezedir devlet. Bu yiizden Kon-
fugyus'un dedigi gibi diinya barisi, devletin,
ahlaki kurallarla yonetilmesiyle gergeklesmez.
Eger ahlaki katilasmis 6zgurluk olarak ta-
nimlyor ve devleti de 6zgurluklerin, ahlakin
yitim alan biciminde ele ahyorsak, o zaman
devlet ve toplumlarin barisin1 yan yana ge-
tirmemiz, devlet diizeni ile insanlarin huzura
kavusacagim distinmemiz buydk bir gaflet
olur.

Diger bir konu da Konfugyus'in aileye
olan yaklagimidir. Aile Cin'in tarihsel-top-
lumsal gegcmisinde 6nemli bir yer tutar. Cin'de
aileye diger bir ifade ile atalara olan baghlik
daima kutsanmigtir. Konfticyus de bu durumu
oldugu gibi benimsemis ve 6grencilerini bu
temelde egitmistir. Fakat ailenin geleneksel
yapisiyla devletin icindeki kiguk devlet ol-
masl, kucuk devlet icerisinde de baba yani
erkek nesebine dayah bir gelenegin devam
ettirilmesi elbette yanhstir. Konfuigyus aile
konusunda demokratiklesmeyi esas alma-
mustir. Onder Apo'nun dedigi gibi var olan
aileyi kabul etmek mimkin degildir. Fakat
ailenin de demokratik uygarhgin unsurlar
icerisinde yer aldigini bilmekteyiz. Bu ytzden
aileyi demokratiklestirmek can ahcidir.

Elestirilmesi gereken yanlariyla birlikte
Konfligyus't demokratik uygarhgin unsurlan
icerisinde degerlendirmek gerekir. Ahlaka,
erdemli insana, gelenek ve goreneklere, egi-
time, arastirmaya, yoneticilige, iyilik, sevgi,
sadakat ve adalet kavramlarina, dogruluk,
bilgelik, sorumluluk, glivenirlik ve gdrev an-
layisina katkilart komuinal-demokratik de-
gerleri ifade etmektedir. Buguiniin devrimcileri
olarak bizlere diisen gorev ise, Konfugyus'tin
1srarla 6gretmeye calistigi tim komunal-de-
mokratik degerleri 6grenip ve 0gretmektir.
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| TAOCULUK |

Cin tarihinde ortaya ¢ikan iki énemli din-
sel-felsefi akimdan biri olan Taoculuk, Kon-
fugyusculik seviyesinde sistemsel bir etki
alamna yol agmamus, ancak KonftigyUscultk
ile birlikte Cin toplumunu ve kiltarini en
fazla etkileyen dinsel-felsefi akimdan biri
olmustur. Taoculuk, Cin toplumunda Kon-
fUgyusculigin buyik oranda goz ard ettigi
gizemcilik ve ruhsallik yonleriyle 6ne ¢ik-
mustir. Bu yoniyle de Konfugyisculligin bos
biraktigi alan1 tamamlama anlaminda bir
islev gormustir. Dolayisiyla her iki dinsel-
felsefi akimin Cin toplumunda bir bakima
tek bir dinsel gelenegi olusturduklar: diisi-
nilse de Konfugyus'guliik ile Taoculuk ¢ikis
Ozellikleri itibariyle 6rtismemislerdir. Sp-
hesiz her iki dinsel egilimin paylastiklar
ortak ozellikler olmustur. Ornegin dikkate
deger bir benzerlik, her iki akimin da dogus
Ozelligi itibariyle dinsel bir sistemi 6ngor-
meyip sonradan dinsellestirilmeleridir. Yine
Taoculukta kilit bir nemde yer tutan ‘Tao’
mefhumu, ayni zamanda Konfugyusgulikte
de temel bir 6ge degerindedir. Buna benzer
aralarinda ¢ok sayida fikri paylastiklarini
sdylemek pekala mumkindir. Fakat arala-
rinda hemen hig Ortiismeyen temel bir ayi-
rimin da var oldugunu 6nemle belirtmek
gerekir.

Taoculugun, Cin devlet geleneginde Kon-
fucyusculuk gibi bir ahlaki degerler sistemine
yol agmadigr dncelikle belirtilmelidir. Burada
devletci sisteme karsi mesafeli durus, Tao-
culugu dogru yorumlamamiz agisindan da
kilit bir oneme sahiptir. Ornegin Konfiigy(is-
culik sonradan dinsellestirilip bir devlet
dini haline getirilir ve bu anlamda rahatlkla
kabul gorurken, aynt durumun Taoculuk icin
de gecerli oldugu sdylenemez. Bu, her iki
dinsel egilim arasinda 6nemle gbzetmemiz

gereken temel bir ayirim ¢izgisini olusturur.
Bu konuda 6rnegin Taoculugun devletci de-
gerlere kars1 koktenci ve catismaci olan bir
kars1 durusu ifade etmedigi, son derece mis-
tik-pasifist ve bu bakimdan da dikkate deger
bir tehdit nedeni olmadigi belirtilebilir. Aym
sekilde Taoculugun Cin toplumunda sosyal
ve siyasal sorunlardan kacanlarin bir tdr si-
ginag oldugu, bu nedenle de politik ¢atis-
malardan bir tir kacis islevi gordugu de
sOylenebilir. Tum bunlara ragmen Taoculugun
sOyle bir yam da vardir: Bir sekilde devletgi
sisteme kars1 mesafeli duran, hatta bunun
disinda bir arayisi ifade eden ve dénemine
gore de bir hayli ilging olan bir doga ve
toplum yorumunu gelistirmislerdir.

Klasik Taocu distincenin ana iskeletiyle
form kazandig tarihi donem, M. O 6. ylzyl
ile 3. ylzyil aras1 donemdir. Ne var ki bu ko-
nuda, 6zellikle de Taoculugun dogus etken-
lerine ve kokenlerine iliskin yapilan deger-

~
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lendirmelerde daha ¢ok da iki tir yorumun
one ciktigim gormekteyiz. Ornegin bir yo-
ruma gore Taoculuk, dustinsel kokenleri iti-
bariyle Cin neolitigine (MO 4000) kadar git-
mektedir. Dolayisiyla da bu déneme uzanan,
dogaya tapinma kadim geleneginin bir devami
olmaktadir. Cinli bilgelerin yaptiklarn yeni
katki ve yorumlarla zaman iginde degisik
formlar kazanmistir. Bu nedenle de hem kat
bir gelenek degildir, hem de bu kadim za-
manin dogaya tapinma geleneginin geliskin
bir yorumunu ifade etmistir. Bu yorumun
baslica arglimanlari, her seyden 6nce Tao-
culukta ifadesini bulan asir1 dogacilik, gi-
zemcilik, tinsellik ve bir takim dini rittel
Ozellikler oldugunu 6nemle belirtmeliyiz.
Diger yoruma gore ise Taoculuk, daha ¢ok
da Cin tarihinin MO 6. ytizyl ile 3. yiizy1l do-
neminin siyasi ve sosyal karmasasina karsi
gelisen derin bir tepkinin trint olarak tarih
sahnesine ¢ikmistir. Bunun icin de bu done-
min kendiligindenci bir akim olma 6zelligi
gostermistir.

Bizce bu her iki yorumun kendi mantig
icinde bir dogruluk pay: vardir. ister dini,
ister felsefi nitelikte olsun higbir dustnce
akimy, iginde sekillendigi toplumun tarih-
sel-dusuinsel kokenlerinden kopuk olarak
bir anda ortaya ¢ikmamistir. Cinku hicbir
dusunsel akim, yasadigi dénemin somut si-
yasal ve sosyal kosullarinin etkilemesinden
ve ihtiyaglarindan bagimsiz olarak var olma
ve gelisme olanagina da sahip degildir. Boylesi
bir genel dogru ile Taocu diistincenin anlam
kazandigi bir tarihi donemin kosullarin gi-
numuze ulasan sinirh bazi verilerden hare-
ketle ele alacagiz. Ancak degerlendirmemiz
acisindan odak aldigimiz dénem, daha ¢ok
Taocu dustincenin énem kazandigi MO 6.
yuzyil ile 3. yuzy1l arasi donem olmaktadhr.

Taoculugun Ortaya Cikis Kosullar

Genel Cin tarihi agisindan bu donem
(6zellikle MO 770'te Cou imparatorlugu’'nun
dagilmasindan sonraki bes yuz yil), hanedan
devietciklerin birbirleriyle savastiklan, biytk

bir siyasi ve sosyal karmasanin yasandigy,
guclinin zayifi yuttugu, her ani savas ve yi-
kimlarla gecen bir i¢ savas donemi olmustur.
Konfiigyuis (MO 551-479) basta olmak iizere,
Taoculugun ilk dustinurleri kabul edilen Lao-
tzu (MO 6. yy) ile Chuang-tzu (MO 3. yy)
gibi Gnlu simalar bu dénemde yasamiglardir.
Iste Cin tarihinde buiyuk bir siyasi ve sosyal
karmasann yasandigr bu donemde “kalict
bir sosyal diizen nasil saglanir?” sorusuna
yanit bulmanin arayisi olarak Konfligytsgultik
ile Taoculuk felsefi bir anlam kazand.

S0z konusu diizenin saglanabilmesi igin
Konfligyus, Cou Imparatorlugu’nun gecmis
donemini yeniden canlandirmay: 6ngoren
ahlaki bir sistem gelistirdi. Bunun igin im-
paratora gucli bir bagliigin, ataerkil diizene
gucll bir sayginin, bilhassa da iyi bir egi-
timden gecmis bilgili, iyi ahlaklh ve kabiliyetli
yoneticilerin olmasinin gerekliligini savundu.
Taocu dusuntrler ise, Konfligyus'tin 6ngor-
digu bu olgutler disinda bir Yol dnerdiler.
Onlara gore Konfuigys'tin gelistirdigi ahlaki
olcutler ile kahci ve saglam bir diizene ulas-
mak mumkun degildi. Kendilerinin dnerdik-
leri Yol ise, kalic1 bir diizene ulasmanin en
saglam, en dogal ve belki de biricik yoluydu.

Taocu “Yol”un Anlarm

Eski Asya inanglar tzerine arastirmalar
yapan Judith A. Berling, “Taoculuk ve Yol”
adh makalesinde Taoculugun ne tur bir “Yol”
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anlamina geldigini sOyle yorumlamaktadhr.
“Laozi (‘Yash Usta, I0 5.yy), Daodejing’in (YOL
ve YOLun giicu Uzerine 6lumsuz bir yapit)
isimsiz editorii ve Zhuangzi (IO 3yy) tarafindan
formule edilmis olan klasik Taocu felsefe,
kadim zamanlara ait bir dogaya tapinma ve
kehanet geleneginin gelismig bir yorumuydu.
Buyk bir sosyal karmagsa ve dinsel stipheciligin
egemen oldugu bir donemde yasayan Laozi
ile Zhuangzi, diinyadaki her olusumun ve de-
gisimin gerisinde yatan, 6z( bilinmeyen ama
tezahurleriyle gozlenebilen, tim yaratilisin
ve gucun kaynagr olan Dao (Tao -YOL) kav-
ramini gelistirdiler. Dao’'da ve dogada, yasama
spiritUel (dogal) bakisin temelini ve giindem-
deki sorunun yanitini bulduklarina inandilar:
Dengeli, birlik icinde ve kalic sosyal bir diizen

Tiim bir yaratihsin
kaynag ve i¢sel diizen ilkesi

olarak Tao, her seyden dnce

izlenecek bir yol imgesidir

nasil saglanir? Laozi ile Zhuangzi, dogadaki
diizen ve uyumun, devletin gliciyle veya insan
bilgisiyle gelistirilmis kurumlardan ¢ok daha
dengeli ve sirekli olduguna dikkat cektiler.
Onlara gore dogru bir yasam, ancak Dao ile
uyum icinde, yani dogal, sade ve kolay bir
yaklasimla mumkdindur.”

Yer verdigimiz ahntidan da anlasildig
Uzere sbzclgin en genis anlaminda Taocu
gorusu butunleyen Tao kavramdir. Tao s0z-
cugunun tam karsilig1 “Yol’, “s0z” ya da “0g-
reti” anlamina gelmektedir. Tim bir yaratilisin
kaynag ve icsel duizen ilkesi olarak Tao, her
seyden once izlenecek bir yol imgesidir. Bu
Yol, dogal hakikate varmanin, doga ile uyumlu
ve tam tefekkirtyle dogal bir yasamin, bir

diger ifade ile dogal davranisin ana yonunu
belirler. Lao-tzu'dan sonra Taocu gorisun
ikinci 6nemli distndrd olan Chuang-tzu'ya
gore “Tao, bitiin zitlar: ve celigkileri egit kilan
mutlak birlik halidir” Bu tamm esas alidiginda
Tao, hem izlenilecek bir Yol, hem varilacak
olan mutlak bir birlik diizeni anlamina gelir.

Klasik Taocu gortsuin bu ilk disuntrlerine
gore Tao, dogal birlik ve igsel diizen ilkesinin
bir geregi her varlikta yasar. Tao geri gekil-
diginde ya da insanlar Tao'dan uzaklastiginda
ise uyumsuzluk veya dengesizlik bas gosterir.
Dogal diizenden uzaklagsmanin ya da uyum-
suzlugun kaynaginda arzularimiz ve amag-
larimiz yatmaktadir. Ge¢gmise dair duyulan
pismanhklara, gelecege dair beslenen kay-
gilara da neden olan yine bu arzular ve
amaglardir. Bu, i¢csel diizen agisindan bir hu-
zursuzluk ve uyumsuzluk hali demektir. De-
mek ki icsel diizen bakimindan uyumlu, den-
geli ve sade bir yasama varmak i¢in arzu ve
amaclarnmiz bir kenara birakmaliyiz. Oyle
ise san, sohret, Un ve servet gibi konumlar
elde etmenin pesinden kogsmamaly, i¢sel uyu-
mun ve dizensizligin kiskirtici nedeni olan
bu tur arzu ve amagclar terk edilmelidir. Ayn
sekilde tezatliklara ve catiskilara da neden
olan ihtiraslarimiz, arzularimz ve amagla-
rimuzdir. O halde arzularn ve amaglar dikkate
almamaliy1z. Bu temelde dogal akisin yapisina
iradi mudahalede bulunulmamaly, dolayisiyla
her sey kendi dogal oluruna ve dogal akisin
kendiligindenligine birakilmalidir. Ciinkdi on-
lara gore insanlarin iradi midahalesi, her
haltikarda dogal diizenin ahengini bozmak-
tadir. Oysa dogal diinyanin i¢sel diizeni, insan
aklmin ve eyleminin yapacagindan ¢ok daha
saglam olan bir glice ve kudrete sahiptir. Bu
durumda insanlarin igine girebilecegi en ha-
yirh ve erdemli davrans kurali, dogal diizenin
ve akisin Yol'unu izlemeleri ve buna gore de
bir yasami segcmis olmalari olacaktir.

Taocu goruse gore arzu ve amaglarimizdan
kopmamiz sonucunda eylemsizlige variriz.
Eylemsizlik, dogal yasam ve dizen ile bi-
tinlesmek, birlesmek, boylelikle kahc bir
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duzen ve uyum iginde yasamak demektir.
‘Bylemsizlik'in her tiir hareketsizlik anlaminda
degil, midahalesizlik anlaminda kullamildig:
anlasiimaktadir. Dolayisiyla tam bir eylem-
sizlik haline varmaksizin Yol'a girmek, yani
Tao'nun anlamina varip onunla bittinlesmek
mumkuan degildir.

N
Taocu goriise gore arzu ve
amaclarimizdan kopmamiz sonu-
cunda eylemsizlige variriz. Eylem-
sizlik, dogal yasam ve diizen ile
biitiinlesmek, birlesmek, boyle-
likle kalic1 bir diizen ve uyum i¢in-

\ de yasamak demektir

Ashinda Taoculuk ne dinsel bir 6greti, ne
de bir siyasal toplum sistemini gelistirme
anlaminda bir yoldu. Hem bir yol'du, hem
dénemin blyuk toplumsal yikimini, siyasi
ve sosyal karmasasini asici nitelikte bir ¢a-
banin gerekliligini 6ngoren bir Yol degildi.
Daha ¢ok siyasi otorite ve catismalardan
uzak yasamak isteyenlerin, Konfuigyusgu de-
gerleri reddedenlerin ve toplum icinde begeri
kazanclarin pesinde kosmayanlarin bir tur
yol'uydu. Bu anlamda “Taoculuk, ‘Oteki
Yol'du, ama toplumsal uzlasmay: tehdit et-
memekteydi. Bir anlamda Taoculuk, toplumsal
baskilara karsi bir cesit emniyet supabi veya
alternatif fikirler ve degerler icin tamamlayici
bir kanald:.”

Taocu Doga Anlayisi

Taocular, dogay ve evreni canl bir varhik
olarak tasarlamislardir. Sadece Taocular do-
neminde degil, kadim zamanlardan itibaren
Cinli bilgeler evrenin buttnint biyuk bir
canh varhk halinde gérmuslerdir. Taocular,
bu kadim canh doga anlayisini daha da ge-
listirmislerdir. Cin tarihi boyunca dogayi en
cok gozlemleyen, inceleyen ve dogal deneyler

gelistiren Taoculardir. Cin tarihinde hem
ezoterik (gizemli) simyaciligin, hem diger
ilkel bilimlerin gelismesinde hatir1 sayilir
katkilarda bulundular. Bunda, Taocularin
dogada mistik ve canh bir ruhsalhgin ya-
sandigina dair derin bir inanci beslemeleri,
yine dogayla en fazla icli-digh olmus olmalar
ekili oldu. Bir anlamda “ne 6greneceksen
dogadan gren” ilkesine gore hareket ettikleri
anlasiliyor.

“Cin'deki Taocular dogay1 yalmzca bos
bir merakla degil, elde edecegi bilginin i¢
huzuru saglayacagi inanciyla incelemekteydi.
Bilgisini, Batr'daki bilimsel arastirmalarin
cogunun hedefledigi gibi dogaya hiilkmetmek
amaciyla kullanmadi. Taocu dogaya karsi
gu¢ kullanmak seklinde anlagilabilecek ‘ters’
bir hareketi hichir zaman yapmayacakti.”
(Bilim Tarihi, A. Colin Ronan)

Taoculuga gore tum bir doga, Tao'nun
bir tezahUrtydi ve Tao'da simgesellesmis
olmanmn mikemmelligini ve birligini ifade
ediyordu. Dunya mikemmel ve kutsald.
Dunya tzerinde insan eliyle yaratilmis olan
hicbir sey dogal yaratihsin mikemmelligine
erisemezdi. Ornegin bu konuda Taoculugun

Taoculuga gore tiim bir doga,
Tao'nun bir tezahiiriiydii ve Tao’'da
simgesellesmis olmanin

miikemmelligini ve birligini

ifade ediyordu

\

Unld kitabi Tao Te Ching’de sdyle bir ikazda
bulunulur: “Dinyay: gelistirmek mi istiyor-
sun? Mumkun degil, inanmiyorum. Dunya
kutsaldir daha iyi olamaz. Fazla kurcalarsan,
zarar verirsin ona bir nesne gibi davranirsan
kaybedersin.” Bu kisa pasajdan da anlasildig
Uzere Taocu gorus, dogal yaratilmishgin ve
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kendiligindenligin mikemmelligine dikkat
ceker. Pasajin son cimlesi ise, Taocu bilgenin
dunyay: iyi gozlemledigini, dolayisiyla dogal
dunyanin canh bir etkilesim halinde oldugunu
iyi anladigini gosterir.

Taocu doga anlayisinda, doganin ve ev-
renin birligi ilkesi esastir. Dualist nitelikte
olan tim zithklar, 6rnegin iyi ve kotd, karanhk
ve aydinlik, soguk ve sicak, yasam ve olum,
disil ve eril gibi zithklar birligin farkh agi-
lardaki tezahurleridir.

Anti-tez niteligindeki zithklar, yin ve yang
olarak simgelestirilmistir. Yin ve yang te-
rimlerinin Taoculuk 6ncesinde kullanilmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. “Yin sozctgu-
nun soguk ve kapal hava disiincesini ¢cag-
ristirdigini ve igsel olan igin kullamldigini;
yang teriminin ise gunesli hava ve sicag: di-
sundurduginu hatirlatiyor. ... yang ve yin
zamanin somut ve antitez nitelikli yonlerini
belirtiyor. ... Demek ki dinya, ‘sirayla birbirinin
yerini alan ve birbirini tamamlayan iki teza-
hirden olusan, dongusel nitelikte bir bi-
tinluk’ gosterir” (Dinsel inanclar ve Du-
sunceler Tarihi-Cilt I1)

Mitolojik anlatimlarda dogal anti-tezlerin
disil ve eril isimlendirilmesi, burada da yin
ve yang olarak karsimiza cikar. Disil olan
yin'de, eril olan ise yang'da simgelesmistir.
Yang aynm zamanda gok, yin ise yer'dir. Yin
ile yang surekli birbirinin yerini almakta,
bu da dogada yasanan degisim ve dontisiim-
lerin nedenini agiklar. Yin ve Yang'r doguran
Tao'dur, bir yin bir yang ise Tao'yu meydana
getirir.

Her seyin ilki ve yaratilis nedeni Tao'dur.
Tao, dogal yaratilisin disinda ve tstiinde de-
gildir. Tim bir dogal yaratilisin birligi ve bu-
tunlGginun icindedir. “Tao Bir'i yaratir, Bir
iki'yi dogurur, iki Ug’e, Ug de sonsuz seylere
yasam verir” Goruldigu Uzere var olusun
birligi ve butunluglinin tezahlrd olan Tao
Bir'i yaratr, Bir iki’ye bolundr, iki'nin birli-
ginden de her sey meydana gelir. Bir ile bu-
tunsellik arasinda kurulan bu baglasikhk,
doganin ve evrenin birligi ve butunltgu ilkesi

olarak anlam kazanir. Evrensel birlik anla-
minda Taoizm’'de gegen “TAO, tasta uyur; Gi-
cekte riya gorur; hayvanda uyanir; insanda
uyandiginin farkina varir” belirlemesi ger-
cekten de muhtesemdir. Bu, hem bir'in nasil
ikilestigini hem de bir'in farkh gorunumleri
arasindaki birligi ve bagintiy1 verir bize. Bu-
nun bugun bilimsellik adina ortaya konan
tespitlerle birebir ortistugini de eklemek
gerekir. Ginimuizde kuantumun ‘evrensel
birlik ilkesi’, ‘dolaniklik ilkesi’ veya ‘temel
birlik ilkesi’ diye ele aldig1 konu tam da
budur. Oziinde her sey bir'in farkh gori-
numleridir. Bu bakis agis1 aym zamanda olan
her seyi kutsal, canli ve degerli gormek gibi
bir sonucu da kendiliginden ortaya ¢ikarr.
Zaten Taoizm de dahil bu gelenegin bu kadar
bariscil, mitevazi ve her sey karsisinda
duyarl olmasinin altinda yatan da budur.
Bilim adina bugtin gerceklesenler, gegcmiste
i¢ gord, ic deneyim ve sezgi yoluyla ortaya
konulan temel hakikatlere deney ve gozlem
yoluyla ulasiimasidir. Oziinde her ikisi de
olus’'un hakikatini vermekte, ayni kulvarda
ilerlemektedir. Bilimin rayinda ytrtytp yuri-
memesi bu birlikteligin Gmrint de belirleyecektir.
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Taocu Toplum Anlayisi

Taoculuk, yol actig1 toplumsal sorunlar-
dan dolay: uygarhga karsidir. Pek cok top-
lumda oldugu gibi Cin toplumunda da pek
cok 6greti cennet hayaliyle gecmis yasama
bir 6zlem duymustur. Taocular da insan
toplumsallasmasinin baslangi¢ halini ‘mui-
kemmel’ olarak addederek, onun o kendili-
ginden akan ve mukemmel bir uyumu tem-
sil eden gergekligiyle yeniden bulusmay1
cennete ulasma olarak tammlamiglardir. O
yonuyle gergek ve miikemmel toplum ta-
hayytllerinin uygarlik cercevesinde degil
de ‘dogaya donuis’ anlayisi cercevesinde uy-
garhk dncesi toplumsal yasama dair oldu-
gunu belirtmek gerekir.

Tao, toplumsal sorunlarin ¢ézimuinde,
genel ‘eylemsizlik’ prensibine uygun davra-
narak mudahale edilmemesini esas alir. in-
sanlarin yaptig1 mudahalelerin iyi sonuclar
vermedigini, tersine bu midahalelerin so-
runlarin asil nedeni oldugunu gordigtinden
olsa gerek, basta devlet olmak tizere toplumun
dogal akisina herhangi bir miidahalenin ya-
ptlmamasini ister. Cinkl mudahale dogal
olam bozmaktadir. Devleti ‘kaginilmaz ko-
tulik’ olarak gdren Tao'ya gore, “hukim-
darlarin daen iyisi varhgi fark edilmeyendir”

“Esnek ve zayif olan, kati ve guclu olam |

yener” Bu yonuyle Konfligyusculukle ¢ok
6nemli Olctide farklilasir. Konfiigyus Cinlilerde
genel bir egilim olarak gorulen, pratikte ise
yarar olma ekoltine bagh kalarak, felsefesiyle
toplumsal yasama miidahale etmek istemistir:
Daha ¢ok da devleti yonetenlerin ahlaki bir
karakter kazanmasi suretiyle toplumsal so-
runlarin ¢6zimuna saglayabilecegini savun-
mustur. Bu yonuyle de felsefesi tamamen
mudahil bir felsefedir, ancak Taoculuk dyle
degildir. Taoculuk her seyi oluruna birak-
maktan, midahale etmemekten yanadir. Ona
gore kamusal alandan uzak durulmaly, devlete
ait unvanlar kucuk goralmeli, herhangi bir
mudahale yapilmamal: ve mudahalesizlikle
aym anlama gelmek tizere ‘eylemsizlik’ esas
alinmalidir. Bu yaklasimlarindan 6ttirt ¢o-

. fark edilmeyendir”

| “Esnek ve zayif olan, kati ve giiclii

gunlukla kendi donemlerinin anarsistleri
olarak ele ahnmaktadirlar. Daha ¢ok ‘isimsiz’
ve bireysel hareket etmeleri nedeniyle, ‘anar-
sist’ olarak degerlendirilseler de, her seyi
kendi oluruna birakanlar olarak sifatlandi-
rilmalan daha dogru olacaktir. Onlara gore,
insan istedigi gibi hareket etmelidir. O zaman
insan evrensel olanla uyumu yakalayabilir.
Insanin bu sekilde davranmasi ancak insan
icin i¢c uyumu, icsel barsi saglayabilir, mutlu
insan da boyle davranan insandir. Ancak bu-
rada kisinin terbiye edilmeden, olgunlasma-
dan istedigi her seyi yaparak, keyfi hareket
ederek duinyanin seyrini bozacak hareketlerde
bulunmasi belirtilmemektedir. Evrenle uyum-
lu olmak, bir olmak en fazla 6nem verilen

a

Devleti
‘kaginilmaz kotiilik’
olarak goren Tao'ya gore,

“hiikiimdarlarin da en iyisi varhgi

olani yener.”

)

seydir. Hareketsizlik, eylemsizlik de zaten
bunun i¢indir. Bu nedenle Taoculuktaki bi-
reyin istedigini yapmasi halini ne idtigu be-
lirsiz bir sey olarak ele almamak gerekir. Ni-
hayetinde evrensel uyumu bozmamak icin
“hareket etmeme” en blyuk vazifedir. Uyu-
mun 6zune uygun saglanabilmesi igin yapil-
masi gerekenler vardir. Buna gore;
Dunyanin seyri olan Tao'ya karsilik olarak
insanin icinde ‘Te’ denilen kuvvet vardir. Te,
Tao'nun insandaki gergeklesmesidir. Herkesin
icinde mevcuttur, ancak bu 6z dogru isletilmeli
ve terbiye edilmelidir. icinde Te'nin gelistigi
bir insan, kendisine ait arzusu olmadan tipki
bir ¢ocuk gibi timduyle distan belirlenmis
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olacaktir. Tao ile uyumlu bir gergeklesmeyi
saglayan kisiyi, gunluk yasamin hay-huyu,
sorunlan ilgilendirmez. Hatta bazen kisi o
kadar Taoile bir olur ki tipki Tao gibi dlimstizlesir.

Taoculuk 6zuinde bir toplumsal insa ¢a-
lismasi olmadigindan bu inamgsini baska in-
sanlara aktarmaya da karsidir. Ciinku onlara
gore boylesi bir vaaz baskalarini etkisi altina
almak anlamina gelir ki bu yapilmamalidir.
Evrensel uyumu yakalamak, bir'e ulasmak
da bireysel cabalar ve kendiliginden edinil-
melidir. Bu durum 0yle topluluklar halinde
ve hatta topluluklar iginde olarak yapilabi-
lecek bir sey de degildir. Boylesi bir duruma
gelmek icin de Konfigyus'te oldugu gibi ok
iyi egitim gbrmis olmak da gerekmez. Ha-
kikate ulasmay:1 en siradan insan, gunlik
yasamin mutevaziligi iginde gergeklestirebilir.

Lao Tzu, Konfligyts'un ahlak ve erdem
anlayisina da karsi ¢cikmistir. Soyle demek-
tedir: “Ylice Tao geri cekildiginde insanhk
ve erdem doktrini dogdu. Bilgi ve bilgelik
ortaya giktiginda, aym yerde ikiytzlulik be-
lirdi. Alt: ailenin iligkisi uyumsuz oldugunda,
evlatlarin ahlaki savunulacak ¢ocuklar ¢ok
sevilecektir. Ve bir tlke karmasaya dustu-
gunde sadik bakanlar pohpohlanacaktir.”
Ona gore herhangi bir seyden asiri derecede
bahsedildiginde, bu o seyin ortada olmadigin
gostermektedir. Ornegin adaletten gokca
bahsedildiginde bilinmelidir ki orada adalet
bulunmamaktadir. Burada da ‘isimsizlik’,
‘'stzsliz’ gerceklesme asil olandir. Bu konuda
zaten ¢ok biiytik 6nem verdikleri ilk toplumun
ismi konulmasa da o seyin yasanmasina
(esitlik, adalet, 6zgurlik... en genel anlamyla
demokratik komtinal degerler) atif var gibidir.
Gergekten de ahlaki-politik toplumda ismi
konulmayan demokratik komiinal degerlerin
timu en saf ve guclu halleriyle yasamrken,
isimlendirildikleri dénem olan uygarlik do-
neminde bunlarin esamesi yoktur... Insanlarnn
olusturulmus kutsallik ve bilgeliklerden vaz-
gecmeleri suretiyle mutlu olabileceklerini
soyler. Olusturulmus ahlak ve adaletten vaz-
gegen insanin dogal davranmasi sonucu dog-

ruyu temsil edecegini belirtir. Yani sira para
ve kar kaygisindan uzaklasiimasi halinde de
hirsizhik ortadan kalkacaktir.

Cin gibi ataerkilligin 6nemli 6lgtide baskin
oldugu bir toplumda Taoculuk kadin konu-
sunda feodal egemen ideolojiyle tam bir ¢e-
liski halindedir. Kadin1 ve erkegi evrensel
uyumu tammlayan ve herhangi birini digerine
ustuin kilmayan yin-yang ikilisi gercevesinde
ele alr. Tum ikiliklerin yaratan olarak Tao'nun
taraf tutmasi s6z konusu bile olamaz... O
her zaman herkesi kucaklar...

Sonug olarak toplumu yonetme ve kontrol
etme cabasi i¢ine girmeyen, dahasi bunu
dogru gormeyen Taoculugun hakikate ulas-
maya ¢alisan ama bireysel davranan, bu ne-
denle de toplum karsisinda olmasi gerektigi
kadar sorumluluklarini yerine getirmeyen
bir ekol oldugunu sdylemek mumkundur.
Onlara gore toplumu kontrol etmeye ¢alisan
mekanizmalar1 gelistirmek bir hatadir. Bu
yuzden de Lao Tzu sdyle der: “Siz ne kadar
kisitlayictysaniz, insanlar o 6lgtide erdemsiz
olacaktir. Bu nedenle Ustat der ki: Kanunlar
birakin, insanlar durast olacaktir”

Burada gozden kagan tiim mudahalelerin
insanlan iradesizlestirmeyecegidir. Muda-
halelerin kimden ve ne icin geldigi cok biyuk
Onem tasir. Denilebilir ki hiyerarsik devletci
sistem doneminde egemenlikgi sistem otur-
sun, insanlar iradesiz kilinsin diye insanlar
uzerinde egemenler eliyle tam bir savas hali
surdurulmektedir. Bu iradesizlestiren, si-
rulestiren, karilastiran ve kendisine ait kilan
bir mudahaledir ki bu miidahalelere kapal
olmak en devrimci tutum anlaminagelir. Bir
de egemenlikgi sistemin etkiledigi insanlar
kendi Ozleriyle yeniden bulusturmaya calisan,
insanlara beyin, yurek ve dil vermeye ¢alisan
mudahaleler var ki, bunlar insanlastiran en
temel mudahalelerdir. ilk miidahale 6rnekleri
egemenlerce yuratalirken, ikincisi toplum
onderleri tarafindan ytrutulmektedir. ilkine
kars1 direnmek ne kadar devrimci ise, ikin-
cisine de agik olmak o denli devrimci bir tu-
tum anlamina gelir.
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[ Dustnce, S0z ve Eylemin Saflig: H

BUDIZM

“Gerek tarih boyunca yasanan krizler,
gerek guntimuz kiresel krizi bilytik oranda
ahlaki yoksunlugun sonucu olarak disu-
nalebilir”

Onder APO

Insanhgin kapitalist modernite stirecinde
gecmisten devraldigi sorunlan ¢ézmek bir
yana uzerine eklenen yeni sorunlarla tam
bir kaosa struklendigi, gunimdiz itibariyle
yasamin bir¢ok alaninda sorunlarin altindan
kalkamayacak duizeye geldigi herkesin ne-
redeyse ortak kabultine ulagmis durumdadir.

Modernite yalanlari bir bir agiga cikmakta,
iktidarin ve somurintn en derinlikli, en siki
ve en yaygin uygulamasina kavustugu kapi-
talist modernite surecinin insanhk ve onun
dogasi icin nasil bir yikim oldugu daha iyi
anlasilmaktadir. Burada bu yikimin maddi
ve manevi boyutlarinin dokimaini yapmak-
tan ziyade nedenlerini anlamak daha 6nem

lidir. Soruna buradan bakinca insanhgin hay-
vanlardan ayr bir tir olarak ortaya ¢ikisindan
bu yana vazgegilmez kimi kurumlarinin ya-
sadig1 zayiflama ile icine dustigi durum
arasinda paralellikler ortaya ¢ikmaktadir.
Insanin en bilyuik hakikati olan toplumsalhigin
olmazsa olmazlar olarak degerlendirdigimiz
ahlak ve politikada yasanan yipranma, da-
gilma ve ¢ozulme zincirleme reaksiyon ha-
linde yasamin ve insansal var olusun tim
alanlarina etki etmekte, toplumsal yasam
her gecen guin kaotik ve krizli bir hal almak-
tadir.

Devletci uygarhgin insanhgin bagrinda
bir kanserlesme misali ortaya ¢iktigi glinden
beri devrevi olarak benzer nedenler temelinde
benzer krizli siregler ortaya gikmistir. Bu
surecler insanhgin kendine en ters dustugu,
temel hakikatinden en fazla uzaklastigi, ya-
sadig1 dolayisiyla maddi ve manevi alanlarda
en biyik yoksullasmayr yasadigi sirecler
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olmustur. Toplumsal varolusun biytik tehli-
kelerle karsilastig1 boylesi stirecler toplumsal
baglarin zayiflachg, bu baglar toplam olarak
da tammlayabilecegimiz ahlakin ¢éztlmeyle
kars1 karsiya kaldhg stireclerdir. Toplumsal
hafizaya lanetlenme olarak gecen boylesi
donemlerin ortaya gikmasinda ahlaki ¢ozulls
temel neden olarak belirtiimektedir. insanhgin
hafizas1 ahlakin1 kaybeden insan topluluk-
larinin nasil lanetlendigini ve nasil helak ol-
duklarmi anlatan hikaye ve destanlarla do-
ludur. Sodom ve Gomora’nin yine Pompei'nin
helak olmasini1 anlatan hikayeler buna en
carpict 6rnegi sunarlar.

Devlet¢i uygarligin ve onun guglerinin
daha en basindan kendine yer acabilmek
icin toplumsal var olusun vazgegilmezi, top-
lumu bir arada tutan ve yuruten ahlaki asin-
dirdig1 guniimiizde artik iyi bilinmektedir.
Bunda basan sagladik¢a kendine yasam alam
acabilen devletci uygarhk buytme dogrul-
tusunda attig1 her adimda ahlaki ¢c6zme, da-
raltma, yerine kendi ilke ve kurallarini ge-
cirme yaklasimi i¢inde olmustur. Yani top-
lumun var olusunu saglayan kan damarlarini
koparma yaklasimi iginde olmustur. Anhla-
kindan koparilan ve bu temelde denetime
alinan insanlar tzerinde ytikselen gergegini
daha yuiksege tasiyabilmek icin daha derinlikli
ahlaksizlastirma politikalar gelistiren sistem
bir noktadan sonra ortaya cikardig1 boslugu
dolduramaz, yarattig1 toplumsal ¢6zilmeyi
durduramaz hale gelmis; toplum krizli, ka-
namah, kaotik bir konuma surtklenmistir.
Devletci uygarhk guclerinin yol agtig: ve la-
netlilik olarak tamimlanan bodylesi durumlar:
yine insanhk ahlaki ilkelerini yeniden can-
landirarak ve bu temelde yeniden bir ayaga
kalkis yaratarak giderebilmistir. Tarihte bu-
yuk arayislar ve arayiscilar olarak gecen,
buyuk devrimler, blyudk tarihi kalkismalar
olarak yer eden toplumsal eylemlilikler ve
buyuk kisilikler iste boylesi karanhk strec-
lerden c¢ikis ifade etmektedir.

“Ahlaki toplum biyuk bir direngenlik ser-
gilemigtir. Ahlak, ahlak olarak kaldikga uygarlik

guiclerine teslim olmamugtir. Dayatilan uygarlik
dini ve hukukuna karst Demos’un ahlaki israr:
hicbir zaman eksik olmamustir” Onder Apo

Insanhk hic de dyle sanildig1 gibi basindan
beri uygarhg1 ve onun dayatmalarni bir
kader gibi kabul etmemistir. Toplumsal do-
kunun bir hayli zayifladig1, guicten dustigu,
koleci devletin toplumun sirtinda tasinamaz
bir agirhga donustlgu bireysel ve toplumsal
var olusun koleci guglerin ¢ikarlarina en-
dekslendigi stiregler, kdleci uygarlik gticlerinin
yol agmustir. Uygarlik guclerinin dayatmalarnna
kars1 buyuk direnisler ve kars: koyuslar ser-
gilenmistir. Hindistan, Cin, Misir, Mezopo-
tamya ve Grek gibi devletci uygarhgin mer-
kezilestigi uygarhk alanlari basta olmak
Uzere devletci uygarlik karsiti blyuk ahlak
ogretilerinin ortaya giktiklarina tamk oluruz.
Bunlarin basinda Zerdustilik gelir, Misir'da
Terzi Hermes, Cin'de Konfuigyus, Grek'te So-
krates’in basini ¢ektigi filozoflar kusag: dev-
letci uygarlik glglerinin toplumsal dokuda
yarattiklan tahribati giderme ve toplumu
saglhigina dondirme ¢abasinda 6nemli kilo-
metre taslarini temsil ederler. Ginimuzde
milyarlarca insan: etkilemelerinden de an-
lasilacagy gibi bu 6gretiler buylk direnis po-
tansiyelini ortaya koymaktadir. Kapitalist
modernite suirecinde ortaya ¢ikan birgok 6g-
reti, akim, ideolojik ¢izgi on yillarla ifade
edilebilecek bir surede kaybolur giderken
bu buyik ahlak 6gretileri binlerce yillik
gecmisleriyle insanhgin degerlerini koruma,
devletci uygarlik dayatmalan karsisinda var-
ligin1 stirdirmesinde gui¢ kaynaklar: olmus-
lardir.

Kapitalist uygarlik stireci toplumsal ah-
lakin en fazla ¢ozduruldugi bir sureci ifade
etmektedir. Ahlakl olmakla enayi olmak, ah-
mak olmak adeta ayn1 anlama gelmektedir.
Bu toplumsal bozulmanin diizeyini goster-
mesi bakimindan garpicidir. Bireyler ve top-
lumlar ahlaklarinda temsilini bulan insani
erdemlerden uzaklastirildikga, kapitalist so-
murdnun hizmetine sokulabilmektedirler.
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Kapitalist modernite giderek siddetlenen
ahlaki krize paralel ekonomik, siyasi, sosyal
krizler yasamaktadir. Bu krizlerini atlatmak
icin toplumsal ahlaka saldirmakta, insani
erdemleri yok etmekte, krizlerini toplumsal
ahlaki parcalayarak gidermeye calstik¢a
daha buyik krizlere kapi aralamaktadir.

“Anlakin, baglantili olarak dogrudan de-
mokrasinin alan: gittikge daraliyor. Buna kar-
stlik devlet yonetiminin, hukukunun alan: ge-
nisliyor. Bir tarafin kaybettigini digeri kaza-
niyor. Daha dogrusu, ahlaka devlet zoruyla
kaybettiriliyor. Alan: daralt:larak, uygulanmasi
zorlastirilarak bu durum gergeklestiriliyor.

Ahlak agisindan belirtilecek olan husus
ise, islevsiz kalmast degil, toplumun elinden
almmasidir. Anlakin uygulanacagi toplum ko-
pariip alinmustir. Dolayisiyla ¢okga soylendigi
gibi, karmasik hal alan toplumun ahlakla
artik yonetilememesi nedeniyle hukuka intiyac
duyuldugu seklinde anlat:imas:, biyik bir
yalan ve o denli ahlaksiz bir yargidir” Onder
Apo

Gegmis devletci uygarhik sureglerinden
farkh olarak toplumsal dokuyu parcalama
glict cok buyuk olan kapitalist uygarlhk sis-
teminin yarattig tahribatlar geri donduru-
lemez diizeye yuikselmistir. icinde bulundu-
gumuz ytizyil bu anlamyla biyik 6nem arz
etmektedir. insanhk bu yuzyilda ya gegmi-
sinden ve tarihinde yarattig: blyuk direnig
ogretilerinden gikardig: derslerle bu gidisata
bir dur diyecek ya da bir tur olarak varhginin
sonuna dogru yuvarlanacaktir. Bunun yaki-
cihigini hisseden insanlhk blyuk arayislar ka-
dar kendi tarihinde ¢ikis yaptiran buytk 6g-
retileri anlama ve onlardan gelecegi agisindan
perspektif cikarma yaklasimina biyuk deger
atfeder hale gelmistir. Sosyoloji tahlilleri,
mevcut durumdan cikis icin hakikat arayislar,
mucadele ve direnis yontemleri Uzerinde
kafa yorulmaktadir.

Insanhgin bir tur olarak dogus yaptig
Ortadogu topraklar, ilk devletci uygarhk
gugclerinin de ¢ikis yaptiklar yerdir. Bu ne-
denle ahlaksizhk dayatmasinin, ahlakin car-

pralmasinin, egemenler lehine kullamlmasimin
oldugu kadar toplumsal 6zguirliik adina blytik
ahlak ogretilerinin, biyik kurtulus mujde-
cilerinin Zerduist gibi, Hz. Ibrahim, Hz. Musa,
Hz. Isa, Hz. Muhammed, Mani, Nesimi, Hal-
lac-1 Mansur, Suhreverdi gibi biyuk toplumsal
direniscilere de yataklik etmistir. Ginimuizde
icine distraldigu durum her ne kadar bu
blytkliklerle z1t olsa da yine de sahip oldugu
blyuk birikimle kapitalist saldirganhga karsi
insanhgin umut merkezidir. Krizli kaotik du-
rumu insanhga yeni bir ¢ikis yaptirmasin,
icinde bulundugu durumdan ancak bu sekilde
cikabilecegini her gecen gun daha carpici
gostermektedir. Ortadogu halklar: tarihle-
rinden oldugu kadar baska halklarin tarih-
lerinden de dersler cikararak, evrensel bir
cozume ulasmadikea, yasadiklar gcikmazdan
kurtulamayacaklarini her gegen gun daha
iyi gormektedirler.

Bu halklarin basinda ise halkimiz gel-
mektedir. Halkimiz tarih i¢inde Ortadogu
halklarinin devletci uygarlhk giclerine karsi
mucadelesinde gesitli sureclerde onculik
roli yuklenmis bir halktir. Gerek Akad ve
Asur’a kars1 gerekse de daha sonra ortaya
cikan Pers, Sasani, Safevi, Emevi, Abbasi,
Selguklu ve Osmanh merkezi devietci uygarhk
guclerine kars1 direnislerde etkin bir bicimde
yer almistir. Hem pratik hem distinsel agidan
onderlik ve onculuk etmistir. Bu anlamyla
devletci uygarlik cizgisi karsisinda durmus,
ona kars1 hep direnis i¢inde olmus, kendini
devletci uygarlik karsit1 degerler temelinde
var etmis bir halktir. Bunu koki ana tanrnga
kalttrune ve neolitik topluma kadar dayanan
toplumcu, 6zgurlikeu, direngen ahlakindan
aldig1 guicle yapabilmistir. En son Zerdustizm
olarak bigimlenen ahlaki gergegi, onun en
temel gl¢ kaynagr olmustur. Temsil ettigi
tarihsel ¢izgi, demokratik uygarlhk cizgisi ve
onun politik ahlaki toplum gergegidir. Zaman
icinde bu konuda yasadig zayiflama diger
tim alanlarda da bir zayiflamay ve geriye
dusiisu getirmis, bu sadece Kurt halk: igin
degil basta Ortadogu halklar1 olmak Uzere
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tum insanhgin, demokratik uygarlik cizgisinde
varhk bulan tim toplumlarin kaybr olmustur.

Buguin insanhgin ve kendisinin kaybetme
nedenlerini ve bunu tersine gevirme iddiasini
en (st diizeyde dillendiren halkimiz Onder
Apo ve PKK gerceginde kendisi ve insanlk
adina bir ¢ikisi zorlarken, insanhgin merkezi
devletci uygarlik giclerine karsi direnis ger-
cegini ve tarihsel birikimini en temel gic
kaynagi olarak almaktadur.

Buda veya Budizm iste bu tarihi perspektif
dahilinde anlasiimasi ve glincellenmesi ge-
reken bir ahlak 6gretisi olarak, insanhgin
Ozgurluk arayisinda dnemli bir yer tutar. Or-
taya ¢iktig1 donem koleci uygarhk sisteminin
coklse yoneldigi stirece denk gelmektedir.
Uzakdogu'da ahlaki ¢coztlmenin toplumsal
yasami tehdit ettigi MO.500'1u yillarda ya-
sayan Buda gelistirdigi ahlak sistemiyle top-
lumsal yasamda yeni bir canlanmayi, koleci
uygarlik gucleri karsisinda toplumsal yasamin
ve iligkilerin yeniden yapilandiriimasini he-
deflemistir.

“Zerdiist'le ayni donemde yasayan (M.O.
6. ve 5. yuzyillar) Konfugyus, Sokrates ve Bu-
da’nin da dgretilerini temelde ahlaki topluma
dayandirdiklarini, uygarligin ahlak: tehdit
etmesine kars: ¢ok guiglu bir ahlaki savunuyu
temsil ettiklerini ayn: 6nemde belirtmek ge-
rekir” Onder Apo

Siddhartha Gautama ve Ogretisi

Budizm, M.0. 563-M.0. 483 yillan arasinda
yasadigi tahmin edilen, bugtin Buddha olarak
bilinen Siddhartha Gautama tarafindan ge-
listirilmistir. Budizm'in, Hindistan't isgal eden
Aryen topluluklarmin beraberinde getirdigi
Brahmanizm’e kars bir tepki olarak ortaya
ciktigr iddia edilmektedir. Felsefi kaynaklar
arasinda, Brahmanizm ve Hinduizm ile bir-
likte, Jainizm ve yerli halklarimin eski din ve
kultarleri sayilmaktadir. Ancak Budizm'in
en temel kaynagi olarak kurucusu Siddharta
Gautama’nin aydinlanma deneyimi ve bu de-
neyim sayesinde kazandig bilgelik gosteril-
mektedir.

Buda “aydinlanmis” anlamina gelir. Bu-
dizm'in en gugli yayilma donemi Hint Hu-
kiimdarlarindan Asoka (MO. 273-236) za-
manina rastlar. Asoka zamaninda Hindistan,
Seylan, Suriye, Misir, Makedonya ve Yuna-
nistan‘a kadar yayilan Budizm MS 1. yiizyilda
Turkistan, 4. yizyilda Kore, 6. ylizyilda Ja-
ponya ve 7. ylzyilda Tibet'te yayilmigtir.

Siddhartha Gautama’'nin, yaygin kanaate
gore Nepal'de dogdugu kabul edilmektedir.
Geleneksel olarak kabul edilen yasam hika-
yesine gore Siddhartha Gautama Nepal'de
yerel bir krallikta bir prens olarak dunyaya
gelir. Dogumundan kisa bir stire sonra ba-
basini bir bilge ziyaret eder ve Siddhartha
hakkinda “Bu ¢ocuk ya muhtesem bir kral
veya muhtesem bir kutsal adam olacak” der.
Siddhartha’nin ileride kral olarak yerine geg-
mesini isteyen babasi ise, onun yasam bo-
yunca aci ve 6lum gibi hayatin gergeklerinden
habersiz sarayda yasamasina ¢aba gosterir.
Bundan dolay: Siddhartha hayatinin ilk 29
yilin satafat icinde toplumdan bihaber gegirir.
Ancak 29 yasina geldiginde, ilk defa bir yash
insanin aci ¢ektigini gorur. Bu olaydan sonra
sarayin disina ¢ikarak toplumun icine girer
ve kendisinin de ait oldugu koleci devlet ge-
leneginin toplumsal yasamda yarattig yikim
ve aciyla karsilasir. Sonrasinda ise bu durumu
anlamak ve degistirmek icin cileci bir dervis
olarak yasamaya karar, verir.

“Yasamda zevkli anlar bir simsek

Ya da bir bahar yagmuru kadar kisadur.

Oyleyse neden stz ettiginiz zevklerin ar-
kasindan gideyim?

Bedenlerinizin mundarl:klarla dolu oldu-
gunu biliyorum.

Dogumla 6ltim, hastalikla ihtiyarlik sizin-
ledir.

Bense insanlarmn erismesi gii¢ olan odult
istiyorum.

Bilgelerin gercek ve sasmaz bilgeliginin
pesindeyim.” Buda

Dervis olmak icin satafat icindeki hayati
arkasinda birakarak sarayindan ayrilan Sidd-
hartha, baslangicta gesitli dervislere katilarak
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onlarin ¢ileci 6gretilerini izler. Bir sure bu
ogretileri takip eden Siddhartha sonrasinda
kendi 6gretisini gelistirmeye baglar. 35 ya-
sindayken ogretisini tamamladig kaydedil-
mektedir. Yasadig alti yilhk yogunlasma ve
cileci yasam deneyiminin ardindan hakikate
ererek toplumda ve bireyde hikim stiren
acilara son verecek aydinlanmaya ulastigina
inanan Siddhartha “Gautama Buddha” adin1
alarak Ogretilerini yaymaya baslar. Hindistan'i
ogretilerini anlatarak gezen Gautama Budd-
ha'mn 80 yasinda Hindistan'in Kusinagar
bolgesinde oldr.

Gautama Buddha'nmin 6limdaindn ardindan
takipgileri tarafindan alti Budist Konsey du-

-

Buda kendisini
Tanr1 mesaji tagiyan ya da
emirlerini bildiren bir el¢iden
veya peygamberden ¢ok
insanlarin ve tanrilarin 6gretmeni

olarak tanimlamigtir

zenlenerek Ogretilerini toplar, diizenler ve
farkhliklarindan arindirmaya cahsir. Bu kon-
seyler, 0gretilerin Hindistan'in disina tasi-
rilmasina, bu temelde farkh Budizm yorum-
larinin ortaya gikmasina katkida bulunmustur.
20. yuzyilla birlikte Avrupa ve Amerika'da
da ilgi gdrmeye baslayan Budizm, bir¢cok
mezhep ya da okula ayrilmistir. Bunlar ara-
sinda en bilenenleri ve en kitlesel kabul go-
renleri Hinayana ve Mahayana isimli olanla-
ridir. “Kiictik Araba” anlamina gelen Hinayana
Okulu ya da mezhebi Buda’'nin Ogretileri te-
melinde kisinin kendisini kurtarmay: esas
almasi gerektigini iddia ederek bireysel kur-
tulusu vazzeder.

“Buylik Araba” anlamina gelen Mahayana
Okulu ise toplumu bir buttin halinde ele
alarak herkesin kurtulusa ermesini amag
edinir. Bu okula gore Budizm herkese cevap
vermeli, herkesin ihtiyaclarin1 gidermeli,
doktrinleri basitlestirilerek halkin anlayacag
bir seviyeye getirilmelidir. Budizm’in bu kolu
baska din ve doktrinlerden yararlanmakta
sakinca goérmez. Ozellikleri ve yorumu ile
toplumsalliga biylik 6nem veren bu okul
Ozellikle comertlik, olgun manada bilgelik,
meditasyon, karsilastig1 olumsuzluklara sabir
gostermek, hi¢c usanmadan strekli bir gayret
icinde olmak gibi ahlak kurallarina baghlhga
buyuk 6nem verir. Bu nedenle en kitlesel ve
yaygin kabul géren Buda yorumu olarak
kabul edilir.

Buguin, diinyada yaklasik 450 milyon Bu-
dist yasamaktadir. Bu say1 yapilan istatis-
tiklerde degismelerden dolay: kesin olarak
bilinmemektedir. Budizm'in yaygin olarak
benimsendigi tlkeler; Cin, Bhutan, Japonya,
Kambocgya, Laos, Mogolistan, Birmanya
(Myanmar), Sri Lanka, Gliney Kore, Tayvan,
Tayland, Tibet ve Vietnam'dir. Hindistan'da
Budizm’i benimseyen insanlar % 1'den az
bir orani olusturmaktadir. 19. yizyilda s6-
murgeciligin hakim oldugu donemde birgok
Asya Ulkesinde Budizm reformu yasanmistir.
1885 yilinda Uluslararasi Budizm Bayrag:
sembolik bir deger kazanmis, 1950 yilinda
Tayland ve Sri Lanka'daki onculerin girisim-
leriyle Dunya Budist Federasyonu (WFB)
kurulmustur.

Budizm’in Temel Ozellikleri

Budizm'in bashca 0zelligi; Buda'mn ay-
dinlanma sonucu bulmus oldugu gercekleri
birer dogma olarak sunmak yerine aydin-
lanma yontemini 6gretmeyi ve boylelikle
yontemi 6grenen kimselerin kendi cabalariyla
bu gercekleri kendilerinin bulup kendi ey-
lemleriyle deneyimle dogrulamalarini 6n-
gormesi, bu anlamiyla aydinlanma yolunu
(Budalik) herkese agik tutmasidir. Buda'nin
yasadig1 donemde Budizm bir din, Buda da
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bir peygamber degildir. Budizm, bir dinden
cok felsefi bir gorus ve bir ahlak 6gretisi
olarak nitelendirilmektedir. Buda kendisini,
Tanri mesaj1 tastyan ya da emirlerini bildiren
bir elciden veya peygamberden ¢ok insanlarin
ve tannlarn 6gretmeni olarak tammlamistur.
Ortaya koydugu Ogretiler kisinin manevi
duygularini kavramasi yerine, evrenin du-
zenini ve insanin ruhsal gelisimini saglayan
doga yasalarmi anlatir. Kurtulusa ancak onun
ogretilerinin ve yonteminin izinde gidilirse
ulasilabilir. Ancak kendi 6gretisinin de oldugu
gibi kabul edilmesinden yana degildir. Buda,
“aydinhga kort kérune bir inancla degil, ki-
sinin kendini bulmasiyla” ulasilabilecegini
belirtir.

Budizm'in yayilmasiyla, her tilkenin temel
din ve kilturinden birgok unsur alinmus,
Budizm'le bittnlesmistir. Buda'nin takipgileri
dinlere ve getirdikleri emirlere yine degisti-
rilemez, tartisilamaz mutlak tamimlamalarina
ve tezlerine stipheyle yaklasir. Bu anlamiyla
dinlerden buyuk farkhiliklar gosterir. Budist
ogretileri ne tanriy1 ne de ruhun varliginm
kabul eder. Budizm'in, tim tek tanrh din-
lerden temel farki, her seye gucu yeten bir
yaratic1 tann varhginm reddetmesidir. Budizm'e
gore tannlar, ruhlar ve yasayan her canh
icin aci, cehalet ve yeniden dogus dongusu
(reenkarnasyon) vardr.

Budizm'in Dinlerden Farki

Hemen hemen baittin dinlerin temeli tann
inancidir. Ancak Budizm tanrn inanci tasimaz.
Buda aydinlanmay: fark edebilmek igin tan-
rilara inanmanin gerekli olmadigini diistintir.
Birgok din, inanglariyla tanimlanir, ama Bu-
dizm’de Ogretilere inanmak vardir. O da din-
lerde ele ahndig gibi degildir. Buda dokt-
rinlerin sadece kutsal metinlerde yazildig
ya da rahipler tarafindan 6gretildigi icin
kabul edilmesi gerekmedigini savunur. Buda,
doktrinlerin ezber ve inancla 6gretilmesi
yerine, Kisinin kendisi i¢in dogrulugu nasil
kesfedebilecegini 6gretmeye calismistir. Bu-
dizm’in odak noktasi inanclardan ziyade ey-
lemlerdir.

Kimi ilahiyatcilar ve sosyologlar Budizm
icin “ruhani felsefe” tammim yapmaktadir.
Bunun nedeni Budizm’de mutlak bir yaratici
tann fikrinin bulunmamasidir. Buda'nin ya-
sadigi donemlerden itibaren, bir yaratici
kavraminin bulunmayis1 Budist diistincenin
ayirt edici Ozelliklerinden biri olagelmistir.
Buda yasadigi donemde 1zdirap sorununu
analiz etmis, kdkenindeki nedeni teshis etmis
ve 1zdirabi ortadan kaldiracak bir sistematik
ortaya koymustur. Buda'ya gore, 6gretilerini
esas alan ve bunu uygulayan tiim insanlar
ve tanrilar “bensizlik” kavraminin kavranmasi
yoluyla cehaleti, dolayisiyla aciy1 ortadan
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kaldirabilirler. Bu nedenle, Budizm bir yaratici
tann kavramina degil, ahlak, meditasyon ve
bilgelik kavramlarina dayanr.

Budizm 0Ozellikleri bakimindan din olarak
kabul edilen Hinduizm ve Brahmanizm'den
de farkhdir. Bu dinlerde var olan “Kast Sis-
temine” (simuf ayrimi) karsi cikmistir. Birgok
tarihci ve ilahiyat¢1 Budizm'in Hindistan'daki
Veda inang sistemine kars bir yenilik hareketi
olarak ortaya ¢iktigin1 savunmaktadir. Buna
karsilik Budizm kimi ozellikleriyle dine de
benzer. Budistler, yerel dini inanclar, gelenek
ve goreneklerle karisip yayginlasirken, ayn
zamanda Taoizm ve Konftigyusgulik gibi Bu-
dizm'i reddeden diger Ogretilerin temsilci-
leriyle de miicadele etmislerdir. Bu arada
tek tannh ve ¢ok tanrih dinlerden bircok
0zellik edinmislerdir. Budizm bu anlamda
mutlak tespitler ve yargilara sahip dinlerle
kimi benzerlikler sergiler, bir dinin birgok
ozelligini icinde barindirir. Fakat ibadet sekli,
toplum 6ngoriist, ayinleri, cilekeslik, dervislik,
manastir, tasavvuf ve dogmatizm gibi gele-
nekleri ile dinlerden tamamen farkhdir. Bu-
dizm'e dinden ziyade felsefe ekoll, ahlak
ogretisi demek daha yerindedir. Ancak be-

lirttigimiz gibi diger dinlerin ve inang sis-
temlerinin etkilemesi, yine toplumun bir
inang sistemi, bir din gibi kavrama egilimi
Budizm'in bir din gibi algilanmasina neden
olan kimi 6zellikler edinmesine neden ol-
mustur. Oysaki evren tammlamasi, toplumu
ele alis1, bireye yaklasimi, 6zgurlik, irade,
kurtulus, aydinlanma kavramlarina yukledigi
anlamlar ile dinlerden tamamen farkhdur.
Budizm'in dgretileri ana hatlaryla ince-
lendiginde onun bu 6zelligi daha iyi anlasi-
lacaktir: Budhadharma denilen Buda’nin 6g-
retileri:
Dunyay1 olusturan etmenler, olgular top-
lulugu ve doga yasalar1 (Dharmalar)
Buda'nin 6gretileri (Budhadharma): “Dort
Yuce Gercek” “Sekiz Asamal1 Asil Yol” gibi
dogrudan Buda'ya atfedilen 6gretilerle bir-
likte, kabul edilen diger 6gretileri kapsar.
Buda, Dharma 6gretilerinin oldugu gibi
kabul edilmemesini sfylemis ve meditasyon
gibi zihinsel ice bakis yontemleri ile dogru-
lanmasini istemistir. Ona gore inangla degil,
ancak kisisel caba ve yogunlasma ile bir
ustuin farkindalik durumu olusturulabilir ve
aydlnlanmaya ulasllabilir.
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“Dort Yuce Gercek” ve “Sekiz Asamal
Asil Yol” buitiin Budist okullarinda itibar edi-
len Ogretilerdir. Budist yazmalarda kayde-
dildigine gore, “Dort Yuce Gergek” Buda tara-
findan, aydinlanmaya ulastiktan sonra verdigi
ilk vaazda ogretilmistir. Bunlar soyle siralanur.

Gergek, Dukkha: Ac1 hayatin ve varolusun
bir parcasidir.

Gercek, Samudaya: Acilarin kaynag: arzu
ve isteklerdir.

Gergek, Nirodha: istek ve arzular biraki-
lirsa acilar sona erdirilebilir.

Gergek, Magga: Acilarin sona erdirilme-
sinin yolu “Sekiz Asamal: Asil Yol”dan geger.

“Sekiz Asamal Asil Yol” ise en dnemli
Budizm 6gretilerindendir. Bu 6greti, tim
Budist okullarinda temel 6greti olarak ele
alinmaktadir. Buda'nin belirledigi “Dort Yiice
Gergek”in sonuncusudur ve Nirvana'ya giden
(acilar sona erdiren) yol olarak kabul edilir.
Budizm, acidan ve 1stiraptan kurtulmanin
ancak bu sekiz yol sayesinde olacagim sa-
vunmaktadir.

Gercek Bilgi

Dogru Zihniyet

Dogru S0z

Dogru Davranis

Dogru Yasam Bicimi

Gergek Caba

Gergek Dikkat

Gergek Uyamkhik

Budizm'in bu ogretileri incelendiginde
Zerdugstizm ile benzerligi hemen goze carpar,
zirailk iki maddede dile getirilenler, zihniyete
donuk vurgulardir. Zerdust'in “iyi disin”
ilkesiyle birebir ortiismektedir. Ugtincii madde
“dogru soyle” ilkesiyle uyumluyken, geri ka-
lanlar “guizel yap” ilkesiyle ayn1 anlama gel-
mektedir.

Toplumsalhgin guicli bir kavranisina da-
yanan bu 6gretileriyle Buda, kendi doneminin
en buyuk filozoflarindan ve ahlak kurucula-
rindandir. Ogretileri sadece ahlaki ilkeler ve
tespitler icermez, kendi iginde buttnlukld
ve tutarh bir evren yaklasimi da vardir. Bu-
dizm'de nihai hedef olan Kurtulug’la (Nirva-

naya ulasma) gergekligin dogru bir sekilde
algilanmasi yakindan ilgilidir. Ancak kendinin
ve tum olgularin gergek dogasimin farkina
varan kisinin, 1stiraplardan (Dukkha) ve son-
suz yeniden dogum dongusiinden (Samsara)
kurtulabilecegi belirtilir. Varligin dogasina
iliskin tespitleriyle Budizm diyalektik ma-
teryalizme yakin gorusler dile getirir. Buna
gore maddenin var olusu U¢ kavram ile ifa-
delendirilir: ‘Gegicilik’, ‘Istirap’ ve ‘Benliksizlik’

Gegicilik ilkesine gore tum olgular degis-
ken, kararsiz ve gegicidir. Somut ve soyut
olarak yasadigimiz her sey parcalardan olusur
ve varoluslar digsal kosullara bagimhdur.
Her sey devamli bir devinim icindedir, dola-
yistyla kosullar ve bu arada nesnenin kendisi
de degismektedir. Nesneler durmaksizin var
olup ardindan yok olmaktadir. Higbir sey
sonsuza dek suremez. Budizm'e gore bundan
cikanlacak sonug, nesneler gegici oldugundan,
onlara kars1 baghihgin da bos ve aci verici
oldugudur.

Budizm'in 6nemli kavramlardan biri olan
Dukkhaistirap, aci, keder, Gztntd, tatminsizlik,
rahatsizlik, endise, stres ya da htisran olarak
cevrilebilir. Dukkha genelde “1stirap” olarak
cevrilse de felsefi olarak anlam daha cok,
“rahatsiz edilince duyulan kaygr” seklindedir.

Hint felsefesinde degismez, kalici bir 6ztin
veya ruhun varhg “atman” kavramuyla ifade
edilmistir. Bu kavram ve bununla baglantil
olan tum varliklarin nihai atman’t kabul
edilen Brahman kavrami, Hint metafizigi ve
mantig1 icin vazgecilmez olmus, tim gorunur
seylerin ardinda kalici bir gergek olmasi ge-
rektigi anlayis1 kabul gérmustir. Budistler
tim bu atman kavramlarini reddederek, ge-
cicilik ve degiskenligi vurgulamistir. Dolay:-
siyla Budist anlayisa gore, “Her tur tozel, ki-
sisel benlik kavrami yanhstir ve cahillik ale-
minde olusmustur.”

Budist felsefenin 6nemli bir pargas: da
“pbagiml kaynaklanma” olarak ifade edilen
ve diyalektigin “her sey birbirine baghdir”
ilkesiyle benzerlik gosteren ilkesidir. Buda
bu ilke ile tim olgularin, bir karsiikh ba-
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gimhlik iligkisi icinde, neden ve etkiler agin-
dan ortaya ciktigini ifade eder. Sanksritce
“Pratityasamutpada” kavraminda ifadelen-
dirilen bu ilkenin en ¢ok bilinen uygulamast,
1stirap ve yeniden dogum dongusini (Sam-
sara) aynntil olarak anlatan “Oniki Nidanalar”
semasidir. (Nidana: neden, temel, kaynak
veya orijin)

Oniki Nidanalar her biri bir sonrakine
yol acacak sekilde birbirini takip eden nite-
likler/kosullar arasinda bir nedensellik ilig-
kisini tammlar. Duyarl: varliklar aydinlanma
ve kurtulus ¢abasi stiresince Nirvana'ya ula-
sarak kendilerini bu istiraptan kurtarana
degin stirekli aci gekerler. Ik Nidana’nin, ca-
hilligin ortadan kaldiriimasi, digerlerinin de
ortadan kalkmasini saglayacaktir.

Kayitlara gore Buda kendisini bir 6rnek
olarak gostermis, ancak takipgilerinden ken-
disine inang¢ beslemelerini talep etmemistir.
Ayrica dgretilerinin oldugu gibi kabul edil-
memesini sdylemis ve takipcilerini bunlar
kendi baslarina test edip kabullenmeleri igin
cesaretlendirmistir.

Budist Etik: Sila

Sanskritge Sila kavrami “erdemli davrans”,
“ahlak”, “etik” veya “ilke” anlamlarina gelir.
Beden, zihin ya da konusma yoluyla yerine
getirilen, bilingli gabay: icerir. Dustince, s6z
ve eylemin ahlaki saflig1 anlamina da gelir.
Budist ahlak anlayisina gore Sila zihin geli-
siminin temelidir. Ilkeleri izlemek yalmzca
icsel olarak uygulayicinin zihinsel huzurunu
desteklemekle kalmaz, ayni1 zamanda dissal
olarak toplulugun da huzurunu saglamaya
yardimer olur. Sila ahlaki davramsin genel
ilkeleri olarak kabul edilir. Birgok seviyede
Sila mevcuttur, bunlar,

Temel ahlak kurallar (Bes Ilke),

Cileci temel ahlak kurallan (Sekiz ilke),

Ogrenci rahiplere donuk ahlak kurallan
(On lke)

Rahiplere dontik ahlak kurallar: (Vinaya
ya da Patimokkha)

Temel ahlak kurallar: uygulayicilarin en-

diselerden uzak, mutlu bir yasam strup ra-
hatlikla meditasyon yapabilmelerini saglamak
uzere gelistirilmis egitim kurallaridir ve
halka donuktir. Halk genelde tim Budist
okullarinda ortak olan Bes ilke'yi izler. Ancak
isterlerse, temel gileci uygulamalar: barindiran
Sekiz Ilke'yi de izleyebilirler. Temel ahlak
kurallari hemen hemen tim buyik ahlak
ogretilerinin ilkeleriyle benzerdir.

1. Can almaktan kaginmak

2. Verilmemis olan almaktan kacinmak
(hirsizhik yapmamak)

3. Tensel (cinsel) suistimalden kacinmak

4. Yalandan kaginmak (her zaman dogruyu
soylemek)

5. Farkindahk kaybina yol agan sarhos
edici maddelerden (6zellikle alkol ve uyus-
turucular) uzak durmak

IIkeler uyulmasi zorunlu emirler olarak
degil, halkin istekleri dogrultusunda kabul
edip izleyecegi, uygulamay1 kolaylastiran
egitim kurallar olarak tasarlanmistir. Dola-
yisiyla baskalarini ahlaki olarak yargilamak
icin kullamlmazlar. Cileci temel ahlak kurallar
veya Sekiz ilke olarak isimlendirilen kural-
larda, cinsel suistimal hakkindaki tglncu
ilke daha katidir ve “bekarlik ilkesi” olarak
degistirilmigtir. Diger g ilke ise luks tutku-
suna ve nefse hakimiyete donuktur.
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6. Yanhs saatlerde yemekten kacinmak
(yalmzca glindogumundan Gglene kadar yemek)

7. Dans etmekten, mizik ¢calmaktan, mi-
cevher takmaktan, makyaj malzemesi kul-
lanmaktan, gosteri ve eglencelerden kaginmak

8. Yuksek veya liiks sandalye ve yataklar
kullanmaktan kaginmak.

Budist Etik, ahlaki kurallar cercevesinde
Budiznin bir zeti niteligindedir ve Budizm'in
en buyik ve kutsal amaci “Aydinlanma ve
Uyanis”tir (Nirvanaya ulasma). Budist ahlak
anlayisi, kutsal amaca ulasmak icin yapilan
erdemli davramslar: degerlendirir. Diger din-
ler ise; kutsal amaca ulasmayi engelleyici
davraniglar ele alir. Bu farklhihklar sebebiyle
Budizm'in din ya da felsefi bir gorius olup
olmadig daima tartisilmistir. Budist Etik'te
diger dinlerin aksine dogru-yanhs, iyi-kotu
gibi kavramlarin net ve degistirilemez kar-
sihiklar yoktur. Bunun yerine Budist Etik'te
dogal davranislar sonucu ortaya ¢ikmis Karma
Felsefesi vardir. Bundan yola ¢ikarak, faydah
(kusala) kavraminda tannsal, itaatkar ya da
kutsal amaca ulagmayi saglayan davranislarin
timu anlatilir. Z1it kavram olan zararh (aku-
sala) kavraminda ise; tanrisal olmayan asil
ya da kutsal amaca ulasmay: engelleyici dav-
ranislarin timu kastedilir.

Budizm'in 6zetlemeye calistigimiz 6gre-
tilerini yaymak ve gelistirmek Uizere kurulan
bir tapinak sistemi ve buralarda yetisen ra-
hipler ve rahibelerden olusan ve diger dinlerin
hiyerarsisine benzeyen bir dizeni vardir.
Cesitli mezheplere gore farkhliklar olsa da
bu rahip ve rahibelerin bagh oldugu kati ku-
rallar s6z konusudur. Ornegin Vinaya ad: ve-
rilen ve on iki kuraldan olusan ahlak kurallar
rahip ve rahibeler igin 6zel olarak gelistirilmis
ahlaki kurallardir.

Manastir yasamimi diizenleyen kurallar
hakkinda Buda'ya dayandirilan kutsal me-
tinlerde, Buda’nin stirekli olarak dinleyici-
lerine 6nemli olanin, ilkelerin 6ztnu kay-
betmemek oldugunu soyledigi belirtilir. Diger
taraftan, kurallar tatminkar bir yasami temin
etmek Uzere tasarlanmis ve daha yuksek

hedeflere ulasmak icin temel olarak diizen-
lenmistir. Buda, manastir yasamini secenlere,
“kendi basina bir ada” gibi yasamalarini sdy-
lemistir. Bu agidan yasam Vinaya ach verilen
kurallar gercevesinde yasamak, Budist ra-
hipler icin aydinlanmanin ve kurtulusun ol-
mazsa olmazidir.

Ozelliklerini ve cercevesini bu bicimde
cizebilecegimiz Budizm glinimuzde 6zellikle
Amerika ve Avrupa’da ilgi géren bir ogreti
durumundadir. Bunda kendine dzglin yan-
larinin oldugu kadar daha sonradan Ggretiye
agirhgin koyan sistemle uyumlulastirma
yaklasimlarinin payr dnemlidir. Ancak ne
olursa olsun belirledigi evren ve dlinya an-
layisiyla toplum, birey ve yasama dair 6ngo-
ruleri ve kurallariyla Budizm, insan iradesine
blyuk deger veren, dogadaki buyiik devinimi
ve hareketin yasalarni fark ederek toplumsal
yasamu ve bireyi bunlarnn farkinda ve bunlarla
uyumlu bir dogrultuya ¢cekmeyi esas alan
buyuk bir ogretidir. Siddet, zor, gasp, hirsizlik,
hegemonya, iktidar, somurd, baski, denetim
altina alma gibi devletgi uygarhk gigclerinin
oOzelliklerine kars1 insan ve toplum yasamini
korumay1 amag edinmistir.

Kural ve ilkelerinde dile gelen degerler,
glinimuzde insanhgin ihtiya¢ duydugu en
temel degerlerdendir. Glincellenmesi halinde
kapitalist modernite saldirganhgina karsi
buylk bir mevzi yaratacak ve insanhgin di-
renig gicine 6nemli katkilar saglayacak du-
rumdadir. Kuskusuz zaman igerisinde devletgi
uygarhk guclerinden etkilenmis, 6ztyle uyus-
mayan gesitli tutarsizhklar ve geliskiler ortaya
cikmistir. Bunlar farkl okullar ve mezhepler
biciminde varhklarnni strdirmektedirler.
Devletgi sistemle uyumlulastirma tiim dinsel
ve felsefi 6gretilerin basina geldigi gibi Bu-
dizm’in de basina gelmistir. Ancak gorulmesi
ve anlasiimasi gereken onun 6zudur ve bu
yaniyla Budizm ahlaki toplumun buyuk di-
renisinin Uzak Dogu’daki temsilcisi gibidir.
Dayatilan devletci uygarlik dinine, ahlakina,
hukukuna kars1 halklarin 6zgurlukgt ahlak-
taki 1sraridir...
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Kendini Bilme Yolunda Bir Filozof

SOKRATES

Hakikate ulasmanin bilgiyi sevmekle ola-
cagina inanilan bir ¢agdi Antik Yunan donemi.
Fakat o gtine kadar hakikat hep sOylencelerle
dile gelmisti. Mitolojik tasarimlar hakikati
anlatmakta en esash bir yéntemdi. Gergege
olan mesafesi neredeyse bugtink bilime ya-
kin smirlarda seyrediyordu. Hi¢ de hafife
alinamayacak derecede bir inandiricilik ve
dogrulukla insanlar varhgin olusumunu bu
hikayelerden 6greniyorlardi. Sonrasinda or-

taya cikan ve varligi-olusumu ilahi-tanrisal

sormayan insanlar tanrinin sevgili kulu ve
iktidarin sevgili kolesi olarak en revagta
insan tiplemesi olmaktaydi. Dogmalara bo-
gulmus zihniyet yapilar higbir sorgulamaya
yer birakmadan insanlarin verileni almasini
buyuruyordu. Kolelik diizeni de ancak bu
buyrugun yerine getirilmesiyle bu bicimde
saglanyordu.

Ortadogu'da devlet ve iktidar yapilan
dini mitolojiler Gzerinden kendi sistemlerini

kurumlastirirken bir gelenek de yaratilms

guclerle aciklayan anlatimlar da mitolojilerin

oluyordu. inanca dayah dusunis bigimi Or-

icerisine katilarak hakikati farkl bir bicimiyle
gostermeye calisiyorlardi. Dogatisti, insan-
ustl tannisal anlatimlar insana benimsetilen
tek hakikat olmuslardi. Bunda iktidar yapi-
larinin da pay: oldukga belirleyiciydi. Iktidar
yapilarn tanrimin sozine hicbir siphe duy-
madan inanan kullara benzer sorgulamasiz
beyinlere ihtiya¢ duyuyorlard. Bilgiye ihtiyaci
olmayan, bilime ihtiyaci olmayan, ne, nasil,
nerede, ne zaman, ne i¢in ve kim sorularini

tadogu insanina hakim bir zihniyet yapilan-
mast oluyordu. Bu, Ortadogu inang yapilarinin
guctnden kaynagin almaktaych. Cinkd inan-
cn kaynag1 bu topraklardi. Devlet 6ncesi
komtinal toplum yapilan da kutsallik tze-
rinden kendilerini var etmislerdi. Sonrasin-
daki iktidar kurumlasmasi da bu inanglan
kendilerine bir zemin olarak kullandilar ve
kendi toplumsalliklarin1 gergeklestirdiler.
Ancak uygarlik yayildik¢a ulastig alanlarda
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bu inang yapilar: birer taklit olmay: asama-
dilar. Her alan kendi 6zguinltgtinde bir inang
sistemi olusturup bunun sdylencesiyle ortaya
ciksa da kaynaktaki glictinden cok sey kay-
betmisti. Inandincilign neredeyse yok olmakla
yuz ylizeydi. Ortadogu’daki son derece guicl,
her seye muktedir olan tannlar gevre alanlara
ulastik¢a gucten diismekteydiler.

Ozellikle de Yunanistan kiyilarina ulasan
mitolojilerde tanrilann yaratim gtgcleri ol-
dukgca zayiflamisti. Neredeyse zoraki, tama-
men keyfi ve anlamsizlasan bir tanrisal durus
Yunan mitolojisine hékim olmaktaydi. Bu
durum hakikatin agiklanmasinda tanrilara
karsi giivenilmeyen bir durum yaratmaktaych.
Insanlar hakikatin kaynagimin bu kadar keyfi,
kendine gore ve dogayla, toplumla hicbir
bag1 olmayan tanrilar olamayacagini diisuin-
meye baslamislardi. insanlar evrensel bilgiye
ulasmada artik tanrilarin soylediklerine inan-
mamakla kalmiyor, her seyin kaynaginin da
onlar olabilecegini sanmuyorlardi. Bu nedenle
de farkh kaynaklara yonelim bu donemle
beraber insanhgin temel arayis1 haline gel-
mekteydi. Yunanistan cografyasimin, M.0.
600’lerle beraber icerisine girdigi tarihsel
stirec bu sekilde baslamis oluyordu. insanlar
artik hakikatin ve kaynaginin ne oldugunu
bilmek istiyorlardi. Eger bu gtivenilmez tan-
rilar bu evreni yaratmadiysalar, evren nasil
olusmustu? Varhgin kaynagi neydi? Olusum
nasil gerceklesmekteydi? Canhlik nereden
gelmekteydi? En 6nemlisi hayatin anlam
neydi?

Insan bu sorulan din dogmalarina bas-
vurmadan agiklamak istiyordu. Tannlari ise
kanstirmadan bilgiye ulasmak istiyordu. Ha-
kikate ulasmak amaciyla kendisine ayr bir
yontem ortaya ¢ikariyordu. Dénemin tarih-
selligi bu nedenden kaynaklanmaktadir. Bu
guine kadar ahsildik bilgi kaynaklarinin, ha-
kikati arama yontemlerinin disina ¢ikarak
daha fazla kendi dustincesine dayanarak,
kendi gozlem ve yorumuna dayanarak diin-
yayi-kendini tamma arayisina giriyordu. in-
sanlhigin pesinden kosarcasina bilgiye sev-

dalandig felsefe devri bdylece baslams olu-
yordu. “Oncesinde kimse bilgiyi bu kadar
sevmemis miydi?” diye sorulabilinir. Oldukca
dogal bir sorudur da. Tabif ki bilgi insanhgin
her zaman pesinden kostugu en temel ihtiyag
olmustur. insanlik kendini diistinmeye bas-
ladig1 gunden itibaren her zaman bilginin
amansiz takipgisi olmustur. Hakikati agikla-
makta mitolojilerden, dini dogmalardan ba-
gimsiz, salt kendi dustincelerine dayal bir
bilgi arayiscisi da olmaya ¢ahsmistir ancak
Yunanistanin 6zgunligl burada g6z ard:
edilemez. Tanrilara tam bir baskaldin ile
distinceyi dini dogmalardan kurtarma ko-
nusunda oldukga iddiah bir ¢ikislan oldugu
inkar edilemez. Felsefe Antik Yunan'da bas-
lamamis olsa da orada oldukga 6nemli ge-
lismeler ve sicramalar yasadigi da kesindir.

Felsefenin tannlar ise karigtirmadan ev-
reni, dogayr ve insanm anlama ve agiklama
arayis1 oldugunu séylemistik. Bu, 6zgur du-
sunceye yol acan en temel bir yontem bigi-
minde, déneminin en ilerici zihniyet yapisi
olarak da ortaya ¢ikiyordu. insanlan tanri
kullugundan kurtarmak kélecilige karsi ger-
ceklestirilen en somut micadele yontemi
olmaktaydi. Ozellikle de felsefeye girisi doga
felsefesi tizerinden yapmak, insani tekrardan
dogayla baglantilandirmak hakikate en yakin
durusun ortaya ¢ikmasini da saglamaktayd.
Varhg: dogal yapilarla acikhyorlardi. Doganin
temel yapilarim varhgin, olusun, hareketin
ve canlihgin temeli olarak dusunuyorlardi.
Su, hava, toprak ve son olarak ates yani bir
butin doganin kendisi her seyin kaynag
olarak gorilmeye baslanmisti. Bu insan du-
suincesinde buyuk bir 6zgurlik dizeyine yol
aciyordu. Ancak donem merkezi uygarhk
donemidir. Dustincedeki bu gelisme insanlik
adina ve toplumsal komunal degerler adina
cok 6nemli anlamlar ifade etse de bu gelis-
meleri kendi ¢gikarlan temelinde kullanmak
iktidarin en temel karakteri olmaktayd. Dev-
letli uygarlik gucleri, komuinal degerler adina
toplumda yasanan her turlt dusunsel, bi-
limsel, ekonomik ve sanatsal gelismeyi kendi
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kapsamina alarak bunlar: bir iktidar araci
olarak kullanmakta ustalasmaktaydi. Antik
Yunan'da yasanan durum da bunun en somut
bir ifadesi olmaktaydh. Bilgilerin bilgisi olarak
da adlandirilan felsefenin gelismesi insanda
bir 6zgurlesme dlzeyi yaratmisti ancak buna
karsin merkezi uygarlik guglerinin elinde
ise tam bir iktidar araci haline gelmekteydi.
Bilgi, ddnemin en 6nemli iktidar araci olarak
kullamImak isteniyordu. Bilimin kendisi zaten
uygarhk guglerince tanrilarin varliginm ka-
nitlama, kendi sistemlerini mesrulastirma
alanlarinda kullaniimaktaydi. Astrolojiden
tibba, fizikten simyaya, matematige ve geo-
metriye kadar bir¢ok bilim dal Ortadogu’da
gelismis ve iktidar gugclerince halklar: ta-
hakkim altinda tutmamn araglari olarak
kullanilmaktaydi. Hakikate ulasmada bir
yontem olarak Yunanistan'da bigim kazanan
felsefe de, toplumsal degerlere ve toplumun
kendisine karsi en temel bir silah olarak
kullamlmaya baslanmisti.

Zihinlerde dini dogmalarin yikilmasi ken-
disiyle beraber toplumsal ahlakta da bir ¢o-
kuse yol agmaktaydi. Ctinkti toplum, varhigmnin
en temel unsurlarindan biri olan ahlaki din
yapilari igerisinde stirdirerek kendini iktidar
karsisinda korumaya almisti. Felsefe Uze-
rinden dine kars: gerceklestirilen bu saldirilar
toplumsal ahlaka kars: da bir yonelime neden
olmaktaydi. Insan dinin iktidara baglayan
yanlarindan kurtarilirken 6te yandan toplumu
kendisi olarak var eden ahlak da asindiril-
maktayd1. Bu durum felsefeden degil, iktidar
yapilarinin 6zgur diisiinme bigimi olarak fel-
sefeyi toplumun politik ve ahlaki yapisina
kars1 kullanmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu akimin basini da Sofistler olarak bilinen
donemin bilgi saticilari-bilgicileri ¢gekmek-
tedir.

Bu bilgicilerin felsefe adina yaptiklarimn
felsefe olarak kabul etmek muhakkak ki 6z-
gurluk tarihine yapilacak en buyuk saygisizhk
olacaktir. Cuinku sofistler insan: insan yapan
toplumsal yasalarin (nomos-namus-ahlak)
yerine doganin yasalari olarak tammladiklar

(physis-fiziki) kanunlar topluma dayatmak-
taydilar. ikinci doga olarak bilinen insan top-
lumunun birinci dogaya geri dénmesini sa-
vunmak onlar igin en temel ilke haline gel-
misti. Her turlt toplumsallasmaya karsit ol-
duklarini her seferinde dile getirmekteydiler.
Ornegin sofist Hippias giydigi elbiseyi kendi
basina diktigi ve topluma ihtiya¢ duymadig
icin “bagimsizhga kavustugunu” iddia edi-
yordu. Yani onlara gore kendisini toplumdan
kurtaran birey bagimsizlasmis ve 0zgurlesmis
bireydi. Bilgi ise bireysel yasama olanak sag-
ladig1, onu gelistirdigi Olctide degerliydi.
Hatta bunu saglamak icin kullaniimalyd.
Bu nedenle sofistler i¢in bilgi belli bir dogruya
ya da hakikate ulasmak icin degil bir birini
kandirmak, aldatmak, kendi cikarlar: teme-
linde ikna etmek ve en temelinde de maddi
cikar saglamak icin kullamimahydi. Tartisma
bu amagcla gergeklestirilmeliydi. Glizel ve in-
celikli s6z sdyleyerek ama 0zlinde hakikate
hicbir bicimde yaklasmayarak kendilerini
toplum icerisinde yasatiyorlardi. Demagoji
olarak bilinen cok konusup higbir sey soyle-
meme bu dénemin bir Grind olarak gini-
muze kadar gelmis bir kultir olmaktadr.
Bunun yaninda tinli sofist Protagoras’a gore,
“insan her seyin 6lctistidir” insandan kas-
tedilenin de insan bireyi oldugu aciktir. Hem
insan merkezci ve 0zlinde de ben merkezci
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yaklasim donemin sofistlerinin yaklasimla-
rinin temelini olusturmaktaydi. Bu da gu-
nimuz pozitivizmine olan etkilerini ortaya
koymasi agisindan oldukga 6nemli bir veri
olmaktadhr.

Sofistlerin bilgiye yaklasimlar: ve bilgiyi
ele alis tarzlan onlarn bir felsefe akimi
olarak ele ahnmamalarina da yol agmistir.
Ki felsefenin gercek manasina biraz saygisi
olan hi¢ kimse sofizmi bir felsefe okulu olarak
degerlendirmeyecektir. Ancak sofistlerin ken-
di duruslaryla felsefe tarihinde yol agtiklan
cok 6nemli gelismeler onlar1 dabu tarih ige-
risinde bir anlama kavusturmaktadir. Antik
Yunan doneminin baslarindan itibaren felsefe
insan ve toplumu konu almamistir. Felsefe
daha ¢ok maddi olusum, varhgin kendisi,
hareket Gizerinden insan ve toplum disindaki
bilgi alanlarinmi degerlendirme konusu yap-
mistir. Evren, uzay, birinci doga en temel
arastirma alanlariydi. Ancak bu da sofizm
gibi bir sapmaya kapi aralayan en temel ya-
nilgih yaklasim olmustur. Bu yanilgil yaklasim
sonucunda ortaya ¢ikan sofizm felsefede
insan ve toplum gergekliklerinin bir daha
ve daha ayrintili olarak ele alinmasina imkan
saglamistir. Bekli de insan ve toplum merkezli
felsefe anlayisi daha ¢ok da sofizmin bu ya-
nilgili ve yanlhs yaklasimlarina karsi gelisen
tepki ile bilgi-insan-toplumiiliskisinin dogru
kurulmasina dair gelisen ihtiyaclarin sonucu
olarak ortaya cikmaktaydi. Insan toplumun-
dan kaynagimi almayan, onu icermeyen bir
bilginin yol actig1 zararlar sofistlerin prati-
ginde somut bir bicimde aciga cikmaktayd.
Toplumun varlik kosulu olan ahlaki merkezine
almayan bir hakikat arayisciliginin toplum
nezdinde yol acacag: felaketler donemin Yu-
nan toplumunda oldukga asikardi.

Buna karg1 bir durus ise komuinal toplum
geleneginin en acil gorevi idi. Bu gelenek
cok da uzak olmayan dénemlerde Ortado-
gu'da Zerdustlik ve Hermetizm, Uzakdogu'da
Buda ve Taoizm bigimlerinde kendisini ge-
listirmisti ve toplumsal degerlerin koruyu-
culugunu yerine getirmekteydiler. Felsefe

adina yapilmasi gereken bu gelenek tizerinden
0zgur dusunceye ahlaki ve politik toplum
yapisinin Olgilerini kazandirmak olacakt.
Antik Yunan'da 6ncesi ve sonrasi diye anilacak
olan milada adini veren Sokrates bu misyonu
yerine getiren tarihin tamdig ilk toplumcu
ahlak filozofu olmasu itibari ile tarihteki
yerini almistir.

Ozguir Dustince Yolunda Sokrates
Ahlaki Olarak Felsefe

Sokrates 1.0. 469-399 yillan arasinda Ati-
na’'da yasamistir. Babasi bir heykeltiras olan
Sophroniskos, annesi de ebe Phainerete’dir.
Askerlik hizmetinde bulundugu yillar hari-
cinde Atina'dan aynimadig tarihgilerin So-
krates’e iliskin dustukleri notlar arasindadur.
Daha cocuk yaslarda babasi onu bir heykel-
tiras olarak egitmek istemis ve matematik,
geometri, fizik gibi dallarda iyi bir egitim
gormesini saglamistir. Ancak 1.0. V. yyin son
ceyreginde Atina’'daki felsefe tartismalar
ister istemez Sokrates’i de icerisine ¢cekmistir.
Baslarda belli bir donem doga filozoflarindan
Anaksagoras'in derslerini dinlemisse de doga
felsefesi ile pek fazla ilgilenmemistir. Atina’min
yasadig1 toplumsal sorunlar yaninda sofist-
lerin neden oldugu bilim ve ahlak konula-
rindaki yozlasmaya kars: daha ilgili yaklas-
mustir. Bu konularda yasanan sorunlar asil-
madhg stirece higbir disiince ve pratik ¢a-
lismanin kendi anlamina ulasmayacagini gok
kisa bir surede fark etmistir. Bu nedenle fel-
sefe igerisinde insan ve toplumlailgilenmeyi
tercih etmis ve bitin calismalarini bu ko-
nulara yonlendirmistir.

Sokrates hayati boyunca ¢cok yogun felsefe
tartismalan gergeklestirmis olsa da ardindan
kendi fikirlerini bizzat kendi kaleminden 6g-
renebilecegimiz hicbir belge birakmamuistir.
Bu konuda Sokrates'’in fikirlerini daha ¢ok
ogrencisi olan Platon'un Sokrates’e iligkin
kaleme aldig1 diyaloglar ile Xenopon’'un So-
krates’in anilarini anlattigy Memorabilia adh
eserlerden 6grenmekteyiz. Bu eserler her
ne kadar kendisi tarafindan yazilmamis ol-
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salar da Sokrates’in hem gorusleri hem de
kisiligi hakkinda énemli ipuglarini icermekle
kalmaz aym zamanda tarihi kisiligi hakkinda
da derin bilgiler icerir. Ozellikle Platon'un
kaleme aldig1 ve Sokrates’in yargilandigi
mahkemede yaptig1 savunmayi isleyen tek
kisilik Diyalog 6nemli bir belge olmaktadhr.
Yine Sokrates'in kendi doneminin filozoflarni,
yazarlarini, sairlerini derinden etkiledigi ve
onun dusuncelerinin bu yazarlarin eserlerine
yansidigi, ddnem hakkinda yapilan arastir-
malarda acikca gorilmektedir. Sokrates di-
sunceleri, felsefesi, yontemi ve toplumsal
iliskileri ile hem kendi donemini hem de
kendinden sonraki ¢aglarn yogun etkilemis,
felsefede yeni bir ¢cagi baslatrms olmasi ne-
deniyle felsefede bir milat olarak gorilmek-
tedir. Felsefe Sokrates Oncesi ve Sokrates
Sonrast diye iki farkl dénem olarak deger-
lendirilmektedir.

Sokrates’i milat yapan en dnemli neden
O’nun bilgiye yaklasimi olmaktadir. Donem
sofistler-bilgiciler donemidir. Herkesin her
seyi bildigi, herkesin kendi bilgisini bir digeri
ile yanstirdigy, bilginin para karsihigi satilcig
bir dénemde, her firsatta kendi cehaletinden
sz eden Sokrates “tek bildigim hicbir sey
bilmedigimdir” diyordu. Bu bilgi karsisinda
yapilan siradan bir mutevaziligin dtesinde
insan bilgisinin evren gercekligi karsisindaki
en yalin ifadesi olmaktayd:. Insanin bildik-
lerinin evren bilgisi karsisinda denizde kum
misali bir durumda oldugunu anlatmaya ca-
listyordu. Kendisini sofist -Sophistes, bilgi-
ci- degil, filozof -philosophos, bilgi sever-
olarak tammlar. Bu noktada bilgiye yaklasimi
derin bir bigcimde stipheci ve sorgulatictyd.
Bilginin kaynag nedir, bilgi nereden ogrenilir,
bilgi ne kadar bilinebilir, bilgi 6gretilebilir
mi gibi temel sorulara verdigi cevaplar So-
krates'in felsefede ¢igir acan yaklasimlar:
olmaktadir. Sokrates bilginin insanda do-
gustan oldugunu, evrensel bilginin insanin
kendisinde saklh oldugunu ve asil bilgi kay-
naginin insanin kendisi oldugunu her firsatta
dile getiriyordu. Bu nedenle insana sonradan

ogretilecek bir sey olmadigim sadece var
olan bilginin agiga cikariimasina yardimci
olunabilecegini savunuyordu. Ayrica evren
hakkindaki bilginin de ancak insanin kendi
bilgisine ulasmasiyla gerceklesecegini savu-
nuyordu. O’'na gore tim bilimler insan1 konu
almak zorundaydilar. Insani konu almayan
bir bilim (beseri ya da fenni) hakikate ulas-
tirmak bir yana uzaklastirmanin birer araci
olmaktan kurtulamazlardi. insan maddeyi,
hareketi, olusumu ve canhlig1 anlamak isti-
yorsa kendini incelemelidir. insan evrenin,
doganin toplami olarak tum bilgileri kendi-
sinde barindirmaktaych ve tek bilgi kaynag
insanin kendisiydi.

Salt bir fiziki bilgi kaynag: olarak degil,
butunlukld bir bilgi kaynag olarak da insan
en temel bilgi nesnesi idi. Insamn sosyal

4

Bilginin para karsiligi
satildig1 bir donemde, her firsatta

kendi cehaletinden s6z eden

Sokrates “tek bildigim hicbir sey

bilmedigimdir” diyordu

varlhigini anlamann da yolu yine insan an-
lamaktan gegiyordu. Toplum olarak var olusun
nasil gerceklestigi, insan distincesinin nasil
ortaya ¢iktig dilin nasil gelistigi, toplumun
ne bicimlerde bir seyir izledigi ve en onemlisi
de insan toplumu ve bireyinin nasil olmasi
gerektigi konularinda en temel bilgi kaynag
insamn kendisi idi. insan, ancak kendisini
anlayarak toplumuna bir anlam verebilir,
var olus gerekcelerini kavrayabilir ve ona
gOre bir yasam yasayabilir. Bu nedenle
Delphe tapinagimin kapisinin tzerinde yazih
olan, “Kendini Bil!” vecizesi O'nun hem yo6n-
temine, hem de felsefesine temel olmustur.

Sokrates’te bilgi amacsiz degildir. Ya da
bilginin amaci bireysel yasam olanaklarinin
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iyilestirilmesi de olamaz. Bilgiyi bireysel
maddi ¢ikarlar saglamak amaciyla kullanmay:
da bilgiye yapilmis ve yapilacak en buyik
hakaret olarak saymaktadir. Bu nedenle So-
krates’te bilgi erdemin yoludur. Hatta erdem
hakikat bilgisinin kendisidir. Bilgi erdemli
bir yasama yol agmak amacini tasimahidir.
Diger turltsu insan bireyi ve toplumunu
yozlastirmaktan baska bir anlam ifade et-
meyecektir. Erdem hakikati bilmek ve o ha-
kikate gore yasamak olarak tarifini bulur.
Yani dogru ve iyi distinuip buna gore bir ya-
sam tasarimlamak olmaktadir. Sokrates'te
erdem, dustince ve eylemin toplumsal haki-
kate yakinhiginin ifadesidir. Erdeme ulasmis
birey toplumuyla barisik yasayacak ve mutiu
bir hayata sahip olacaktir. Bu noktadan iti-

Sokrates'te bilgi amacsiz
degildir. Ya da bilginin amaci bireysel
yasam olanaklarmnn iyilestirilmesi de

olamaz. Bilgiyi bireysel maddi
cikarlar saglamak amacryla
1 kullanmayi da bilgiye yapilmis ve

[{ yapilacak en buyik hakaret olarak
' saymaktadir

baren Sokrates'in butin distincesi ve galis-
malar ahlaka yonelmistir. Gelenek ve torelerin
olusturdugu olculer Gzerinde distinmeyi
kendisine ilke yapmustir. O, hem sofistler ta-
rafindan tamamen yikilmis olan bilim anla-
yisin1 hem de bozulmus olan din ve ahlaki
kurtarmak istiyordu. Bunun igin, ilmi, dini
ve ahlaki suphecilige neden olan engelleri
yikmak ve yerine saglam bir yontem koymak
gerekiyordu. Kendini bilmeyi, belli bir bilimin
konusu olarak degil, tim bir bilim, bilimin
kendisi olarak dustinuyordu. Kendini bilen
insan, yalniz gercegi bulmaya yarayan mantik
kurallarni kesfetmekle kalmaz, aynm zamanda
ahlaki gidis kurallarini, yani, iyi ve kotlyu
de elde eder. Kendini bilmek demek ayni za-

manda, insanin kendi bilgisizligini anlamasi,
sonra ruhta gercegi meydana getirebilecek
ve gercegin kurallarin yerine getirebilecek
bir cahsmaya girmek demektir. Bu nedenle
kendini bilen insan ahlaka ulasmis olacakt.

Sokrates, “Hi¢ kimse bile bile kétuluk is-
lemez, kotultik bilginin eksikliginden ileri
gelir” der. Bu yuizden buttn bilimlerin bilimi
olarak tammladig1 erdemin 6grenilmesi ile
kotuluklerin ortadan kaldirilacagina inanirah.
Erdem de bir bilim oldugundan elde edildigi
gibi 6gretilebilirdir de. Bu ise ahlak felsefe-
sinin kendisidir. Yani iyi huyluluk; iyi ahlakllik
en temel erdem konusudur. Ve toplumsal
sorunlarnn kaynaginda iyi huy eksikligi yat-
maktadir. Bu nedenle ana bilim olan erdemin
temel konusu ahlak olmalidir. Béylece Sok-
rates’te ahlak ve fazilet en esasl egitim ve

% ogretim konusu haline gelmistir.

Sokrates'te erdem bilginin kendisi olurken
ayni zamanda her isin, calismanin da bir er-
demi (bilgisi, 6l¢tist yasast) vardir. Bir kimse
bir isi yapmak istiyorsa, o is hakkinda ko-
nusmak istiyorsa o isin erdemine ulasmakla
yukumltdir. Erdemine ulasilmadan yapilacak
bir is ancak kendisine ve gevresine zarar
vermekten baska bir sonug dogurmayacaktr.
Bu nedenle Sokrates’e gore bir is hakkinda
bilgi sahibi olmayan birinin o isi yerine ge-
tirmesi ve ya o is hakkinda konusmasi ahlakh
bir davrams degildir. Hatta yasamdaki kar-
gasanmin, bozukluklarin ve yozlasmanin da
asil nedeni bilgisizliktir. Siyaset hakkinda
bilgisi olmayanin siyaset yapmasi siyaseti
bozacaktir, bu toplumda kargasaya neden
olacaktir ve toplumsal yasam bozulacaktir.
Yani saglam bir teori olmadan saglam bir
pratiginde ortaya gikmayacagini ok net ifa-
delendirmistir. Bu Sokrates’in kendi done-
mindeki politikacilara yaptig1 en temel elestiri
olmaktadir. Zaten sonradan da gorecegimiz
gibi Sokrates’i doneminin siyasi yapilar ile
kargs: karsiya getiren sdylemleri bu felsefik
yaklasimdan kaynagini almakta idi.

Tum bunlardan da anlasilacag tizere So-
krates kendi felsefesinin temeline yontem
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sorununu almistir. Sokrates’in her soruna
yaklasiminda “ne” sorusundan ziyade “nasil”
sorusu 6n plana gikmaktadir. En fazla da ya-
sam hakkindaki yogunlasmalar: “Nasil Ya-
samali?” sorusu tzerinde derinlesmektedir.
Bilgi, erdem ve ahlak konularindaki cevaplar
en temelinde bu soruya verilen cevaplar ol-
maktadir. Ciinkii o da bilmektedir ki; On-
derligin de belirttigi gibi,

“Yontem olmayinca, biriktirilecek bitiin
bilgiler esegin sirtina vurulacak kitaplar gi-
bidir; belki de ondan daha tehlikelidir. Clink(
insanin elinde yanlis bir ydntemle kullanzlacak
bir bilgi, esegin sessizligi yaninda bin kat
daha tehlikeli ve yanligs bir duruma yol agabilir”

Buradan hareket eden Sokrates dogru
dusuincenin iyi bir pratik ortaya ¢ikaracagini
ve bunun da gizel bir ifadeye kavusacag:
sonucuna ulagmaktadir. Tabi bu Sokrates
oncesinde Ortadogu toplumunun komtnal
yapilarinca farkina varilmis bir gercekti. Zer-
dust distincesinde “dogru dustn, gtizel konus,
iyi yap” olarak formuile edilen ahlak yaklasim
Sokrates tarafindan merkezi uygarhgin ya-
rattig1 sorunlar karsisinda ortaya atilan “nasil
yasamah?” sorusunun cevabi olmaktaydi. Bu
Sokrates’in dayandig1 gelenegin en temel
kamudir.

Sokrates kendi yontemiyle bircok acidan
kendisinden 6ncekilerden farklilasmaktaydi.
Yunan toplumunda oldukga yaygin olan de-
magojiye karsin kendi tartismalarinda diya-
logu esas aliyordu. Tartismis olmak icin tar-
tisma degil, karsilikh bir birini degistirmeye
calisan iligki tarzinin dogru bilgiyi aciga ¢i-
karacagini savunuyordu. Soru-cevap olarak
da bilinen bu diyalog yontemi Sokrates’in
temel yontemi olmustur. Bunda tartisma yo-
luyla bilgiye ulasma esas alimir. Ogrenme ve
ogretme fiilleri tek tarafli olmamn oGtesine
gecerek 6grenenin Ggrettigi ve 6gretenin de
ogrendigi bir karsilikh etkilesim olarak ortaya
cikarir. Bu durumuyla herkes hem 6gretmen
hem 6grenci konumundadir. Bu bilgi tekelini
asan en temel bir yontem oldugu gibi bilgi
mutlakliginin da 6nline gegmektedir. Sokra-

tes’e gore herkeste bilgi mevcuttur ama agiga
cikariimamistir. Diyalogla insanlardaki bilgi
aciga cikarilabilir. Buldurma yontemi de de-
nilen bu yontemde Sokrat'in degisik 6rnek-
lerle bunu kanitlamaya ¢ahstig1 gortlmektedir.
Menon diyalogundan alintilanan agsagidaki
basamaklarda Sokrates, bir koleye hig bil-
medigi bir geometri problemini bulduruyor.

1- Sokrates burada, kendisine giivenme-
digini ve higbir sey bilmedigini sdyleyerek
konusmaya basliyor.

2- Ogrenmenin bir hatirlama oldugunu
soyluyor.

3- Koleye bildiklerinden hareketle adim
adim yeni bilgiler veriyor.

4- Ona Once anlatiyor, ardindan “degil
mi?”, “olur mu?”, “olmaz m1?”, “bulunur mu?”,
“etmez mi?” gibi sorular soruyor.

5- Kéle bu sorulara kisa cevaplar veriyor.

6- Boylece kole bir geometri problemini
¢c6zmus oluyor.

7- Butln bu bilgilerin, kdlenin kendisinde
oldugunu, onun sadece bu bilgileri dogurt-
tugunu soyluyor.

8- Baska bir konuya geciyor.

Bu Ornekte de goruldigu gibi Sokrates’in
yontemini séyle tammlayabiliriz. “Onceden
0Ozenle diizenlenmis sorularla karsisindakinin
zihninde sakh olan dogrular agiga ¢gikarma,
boylelikle ona gercegi buldurma temeline
dayanan yontemdir” Bu yontem bir time-
varim yontemidir. Bu yontemde daima ko-
laydan zora, 6zelden genele, tikelden tiimele,
olaylardan sonuca giderek gergege ulasilir.
Sokratik yontemde; kendisi, hic bir sey bil-
miyormus gibi gorunerek, karsisindakini ko-
nusturarak ustahkla gercegi buldurma s6z
konusudur. Sokratik yontemin birinci basa-
magi olan “ironi” “alay” basamaginda temel
amag, bir konuyu (tamm, sorun) karsisin-
dakine tartisma yoluyla kabullendirmektir.
Bunun i¢in de tartismaciya, once higbir sey
bilmedigine inandirma, sonra onun kendi
sOylediklerindeki celiskileri ortaya koyarak
fikirlerinden vazgecirme soz konusudur. Bun-
dan sonra tartismaciya dogru bilgiye ulasa-
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bilecegi duygusu verilir. Genellikle Sokrates
yonteminin bu basamag yanhs anlasiimakta
ve buna ironi (alay) basamag denilmektedir.
Halbuki Sokrates’in amaci, karsisindaki in-
sanin fikirlerinin yanhs oldugunu ortaya
koyduktan sonra onun gergegi bulmasi icin
motive olmasini saglamaktir. Bu basamakta
Sokrates kendi fikirlerinin yanhshgini anlayan
kisinin konusmaya devam etmesi i¢in onu
tesvik etmekte, adeta tartismayi kizistirmak-
tachr. Daha sonra ise, uygun, sistemli sorularla
tartismacimin bilmedigi, fakat tartismay: ya-
panin bildigi dogrular adim adim buldurul-
maya ¢alisiimaktadir. Yontemin bu ikinci ba-
samagina buldurma-dogurtma adini Sokra-
tes’in kendisi vermistir. Sokrat bu yontemi

r ™

Kendini bilmek,
kendi anlamina kavusmakla
miimkiindiir. Ahlakli ve erdemli
yasam da ancak bununla

Y gerceklesmektedir
\ =

annesinin yaptig ebelik isine benzetmesinden
dolayr maieutique-dogurtma yardimcilig
(ebelik olarak cevrilmektedir) yontemi adini
vermisti. Bu basamakta kisinin bildiklerinden
hareketle yeni bilgiler kendisine buldurulur.

Teknik olarak bu sekilde agimlayabilece-
gimiz Sokrat’in diyalog yonteminde O, Atina
toplumunun igerisinde yasadig1 yanhslari
kendilerine gostermek ve hemen ardindan
bu yanhslarini nasil diizeltebileceklerini ken-
dilerine sdyletmek istiyordu. Buldugu her
firsatta insanlar1 —6zellikle de gencleri- et-
rafinda toparhyor ve onlarla her konu hak-
kinda tartismaya basliyordu. Onun igin tar-
tismanin yeri ve zamam olmazdi. Onemli
olan insanlarla tartisarak onlan hatalarindan
dondirmek ve erdemli yasama ulagmalarin

saglamakti. Yani Sokrates felsefesinin kilit
sorusu olan “Nasil Yasamali?” sorusu, “Er-
demli-Ahlakh Yasam!” olarak yanitini bulur
ve kendisini insanlara dayatmadan insanlar
buna ikna ederdi.

Yine bu gelisim icerisinde Sokrates ilk
anlambilimci olarak da taminmaktadir. O ya-
samda her seyin acik secik bir anlama sahip
olmasi gerektigine ve bu anlamina uygun
olarak kullamlmas: gerektigine dikkat gek-
mektedir. Ozellikle Atina toplumu icin dile
getirdigimiz kargasa ortammin anlam agi-
sindan yol agtig1 anarsi g6z dntinde bulun-
duruldugunda bu daha fazla 6nem arz eden
bir calisma oluyor. Sokrates yasanan anlam
karmasasinin ve herkesin her seyden ken-
disine gore bir anlam gikarmasinin 6niine
ancak her kavramin ve terimin acik, net ve
herkesce kabul edilir bir anlama kavustu-
rulmasi ile gecilebilecegine inanmis ve rola-
tiviteyi (gorecelilik) reddetmistir. Her gesit
bilgi dalinda kullamlan kavram ve terimlerin
net anlamlara kavusturulmasi geregini aciga
cikarmasi, Sokrates'in bilimlerin ilerlemesine
yaptig1 cok onemli bir katki olarak deger-
lendirilmektedir. Anlam sorununu salt bi-
limsel tamm ve kavramlarla siirh tutmayarak
yasamsal ve toplumsal alanda da anlamin
Onemine her seferinde vurgu yapmistir. So-
krates bilgeligin, adaletin ve cesaretin anla-
minin bilinmedikge bilgece, adil ve cesur bir
yasamin yasanamayacagini her firsatta dile
getirmistir. Ahlakh bir yasama kavusmak
icin ahlakin ne anlama geldigini bilmek
sarttir. Tum toplumsal var olus kosullari igin
bu durum bdyle bir gereklilikle islemektedir.
Ve sonug olarak insan kendi anlamin bil-
medikce kendisi olamayacaktir. Sokrates'in
anlam sorununda da vardig sonug yine ken-
dini bil ilkesi olmaktadir. Kendini bilmek,
kendi anlamina kavusmakla mumkindur.
Ahlaklh ve erdemli yasam da ancak bununla
gerceklesmektedir.

Sokrates, din konusunda Sofistler gibi
kaba retci olmamistir. Kendisi Atina’nin
yoldan ¢ikmis tanrilarina inanmamis olsa
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da bir tek tann inancinda oldugu aktarilan
diyaloglarindan anlasiimaktadir. Ona gore
bedende egemen olan zihni, nasil géremiyor,
onun varhgini eserlerinden anhyorsak, go-
ralmeyen “Yuce Tanny1” da eserlerinden
kesfedebiliriz. Bu nedenle tanriyr anlamanin
ve tanimanmin yolu onun eserlerini taniyip
anlamaktan gecer. Ayrica Sokrates ruhun 6l-
mezligine inanir. Platon’un gesitli Diyalogla-
rinda “Hades” (cehennem)den de bahseden
Sokrates, insanlarin arinmasi ve iyi davra-
nislarda bulunmasi gerektigini, aksi halde
kendileri 6ldiikten sonra ruhlarinin Hades'te
azap cekecegini anlatir. Ancak yine de 6lim
karsisindaki durusu “Gugluk dostlarim, 6lum-
den kaginmak degil, ama haksizliktan kagin-
maktir; ¢lnku o 6limden daha hizli kogar”
sozlerinde gizlidir. O’'na gore asil kacilmasi,
korkulmasi gereken 6ltim degil bu diinyadaki
haksizhklar ve kotultklerdir. Bu dinyada
haksizlik ve kétuluklere bulasmadan yasayan
birinin 6limden korkmasinin hicbir anlam
yoktur. Cunku bdyle birinin ruhu 6limden
sonra rahat olacaktur.

Sokrates cevresinde buyuleyici bir etki
yapmisti. Kendi donemini ve kendinden son-
rasini da en fazla etkileyen filozoftur. Bu
etki, dustncelerinden ¢ok, bu distnceleri
dogrudan dogruya yasamasi yoluyla olmustur.
Tartistigy, insanlara kanitlamaya cahstigi her
dustncenin yasamda en yakin takipgisi ve
uygulayicisi olmasi Atina’da 6zellikle gencler
icerisinde ona kars1 buyuk bir sempati ge-
lismesine neden olmustur. Zaten kendisi
“bekgilerimiz” dedigi genglerin daha gocuk
yastan itibaren guizeli sevmeleri, glizele ben-
zemeleri ve guizelle, iyiyle ve dogruyla olmalar
gerektigini salik vermistir. Bir toplumun
ancak ve ancak genclerini egitmesiyle gele-
cegini dizeltebilecegini her tartismasinda
Atinahlara anlatmistir. Etrafinda toplanan
genclerden 6nemli filozoflar, tragedya ya-
zarlar ve daha bir ¢cok dahnda ustalasmis
kisilikler cikmistir. Ancak Sokrates’in tiim
bu ¢abalarinin sistem karsisindaki anlamini
da dogru tammlamak gerekmektedir. Sokrates

mevcut duizen karsisinda timden sistemden
kopan degil daha ¢ok da sistem icerisinde
sisteme bir geki dizen vermek isteyen bir
yaklasimin sahibi olmustur. Sistem karsisin-
daki en radikal tavri bile onu tam anlamiyla
sistem dis1 bir arayisa yoneltmemistir. Ahlakh
ve erdemli yasamin toplumla derin baglarini
kurmus olmasina ragmen toplumsal var
olusu devlet dis1 bir yapilanma olarak du-
sunmemistir. Bu noktada saghkh bir toplu-
lugun, o topluluk Gyelerinin nasil davran-
malar1 gerektigine dair dogru fikirlere sahip
olmalarina bagh oldugunu savunmustur. Ati-
nahlar kendi kendilerini akhn kurallarina
gore sorgulayarak duizeltmeleri gerektigi ko-
nusunda ikna etmeye ¢alismistir. Akhin ku-
rallan olarak topluma sunduklari ise ahlaka
kavusmus siyasi otoritenin kurallan olarak
Ongorulmistir. Buradan da yola gikarak dev-
let yoneticilerinin erdeme ulasmis kisiler ol-
mast gerektigini ileri stirmustir. O'na gore
ya filozoflar devlet adami olmal ya da devlet
adamlari filozof olmahydilar. Toplumsal dui-
zelmenin ancak bu yola gerceklesebilecegine
inanmaktaydh.

Bu gorusleri Sokrates’in kendisini mevcut
siyasi otorite ile kars1 karsiya getirmistir. Bu
konuda Onderlik sunlan belirtmektedir;

“Tabii bunalim toplumundan ¢ikar: olanlar,
bu ilkeli ve kat: tutumu hognutlukla karsila-
mayacaklard:r. Her donemde goruldigu gibi,
bunalimin rantindan geginenler kanundan,
adaletten kopuk tiranlar ve diktatorler du-
rumundadir. En biydk silahlar:, demagoji
(sozle aldatmaca sanat:) ve zorbaliktir. So-
krates'in gencligin ahlakini kokli bir reform-
dan, dogru ilkelere dayal: bir donusumden
gecirmesi, yargilanmasinin esasidir. Ama ge-
rekgesi “Atina’nin ytice birlik ve batinluk il-
kelerini ve koruyucu tanrilarini inkar ediyor”
ad: altznda duizenlendiginde, Sokrates'in verdigi
cevap ve aldigr tutum essiz ve unutulmazdir.
Yasalara uymay: ‘erdem’ olarak kabul etmekte,
erdem ilkesine gore yasamaktadur. Ogrencileri
kacmay: teklif ettiklerinde, bunu erdemsizlik
sayar ve reddeder. Buyuk bir rahatlik icinde
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baldiran zehri dolu kadehi basina dikerek se-
refle sehit olmanin 6limsizleri arasindaki
birincilik yerini alir”

Sokrates, mahkemede yaptig1 savunmayi
kendi savunmasi olarak degil Atinahlarin
savunmast olarak gormektedir. Kendisi mah-
kemede yaptig1 su degerlendirmeler ile kendi
yargilamasini ve aldig1 idam cezasinin anla-
mini1 Ve sonuglarmi ¢ok net bir bicimde ifade
etmistir:

“Ve simdi, Atinal:lar, savunmami gogunuzun
sanabilecegi gibi kendi adima degil, amasizin
adiniza yapacagim, Oyle ki sizlere tanrr ar-
magan: olan beni mahkum ederek bir yanlislik
yapmayasiniz. Cinku eger beni oldurirseniz,
gerci bunu sdylemek tuhaf olsa da, tanr: ta-
rafindan devletin bagsina sarilmis benim gibi
bir baskasin: daha kolay kolay bulamayacak-
siniz; devlet blyuk ve soylu bir at gibidir ki,
tam bu buyukllgunden 6tiru devimlerinde
agirdir ve onu irkitecek atsinegi gibi birseye
gereksinir. Ben Tanrinin devletin basina sardigi
0 atsinegiyim, ve gun boyunca ve her yerde
stirekli olarak tizerinize yapigr, sizi uyandirr,
inandirr, ve kinarim. Benim gibi bir baskasini
kolay kolay bulamazsiniz, ve bu ylizden sizlere
beni sakinmanizi salik veririm. Uykudan birden
uyandirilan biri gibi caninizin sikildigini du-
yabilir, ve Anitus'un 6gutledigi gibi kolayca
beni bir vurusta ezebileceginizi digtnebilir-
siniz; ama 0 zaman yasamlarmizin geri kalan:
boyunca uyuyacaksiniz, ta ki Tanri sizlerden
kaygilanarak bir baska atsinegi génderinceye
dek”

“Kenti karalayanlarmn size verecekleri kot
adr isitmek icin cok beklemeniz gerekmeyecek,
ey Atinalilar; Sokrates'i, bir bilgeyi 6ldtrdiiniiz
diyecekler; ve sizi kinamak istediklerinde bana
bilge diyecekler, Ustelik bilge olmasam bile.
Eger biraz beklemis olsaydiniz, isteginizi do-
ganin sureci karsilamis olacakt:. Cinkl go-
rebileceginiz gibi yasim ¢ok ilerledi, ve 6lim
beni cok uzakta beklemiyor. Simdi hepinize
degil, ama yalnizca beni 6liime mahkum eden-
lere sdyliyorum. Ve onlara diyecek bir baska
seyim daha var: Belki de bagislanmam sag-

layacak turde sozler sdylemedigim icin mah-
kum oldugumu distintlyorsunuz, demek isti-
yorum ki, aklanmak igin gereken herseyi yap-
may: ve sdylemeyi uygun bulmamis oldugum
icin. Hic de degil; mahkum olmama géttren
eksiklik hi¢ kuskusuz sozcuklerin eksikligi de-
gildi. Bu isitmeyi en cok istediginiz tirden
konusmay: yaptiracak utanmazligin ya da
ylzsuzligin ya da egilimin olmamastydi—
aglamak ve inlemek ve yakarmak, ve baska-
larindan isitmeye alistiginiz ama ileri surdi-
gum gibi bana yakismayacak baska pekgok
seyi yapmak. O sirada tehlikeye kargm 6zgur
bir insana yarasmayacak hicbirsey yapmamam
gerektigini distindiim; ve simdi de savunma
bicemimden higbir pismanlik duymuyorum;
sizin istediginiz gibi konusup yasamaktansa,
kendim gibi konusup 6lmeyi yeglerim. Clnku
savasta oldugu gibi yasa karsisinda da benim
ya da herhangi bir insanmn 6limden kagmanin
her yoluna basvurmamas: gerekir. Savasta
stk stk oldugu gibi, bir insan silahlarmni firlatip
onu kovalayanlarmn ontlinde diz ¢gokttiginde
hi¢ kugkusuz 6limden kurtulabilir; ve baska
tehlikelerde de, eger bir insan herseyi sdylemeye
ve yapmaya istekli ise, 6limden kagmanin
baska yollar: vardir. Glicluk, dostlarim, 6lumden
kaginmak degil, ama haksizliktan kaginmaktir;
¢unkd o 6limden daha hizl: kogsar. Ve yasli ve
yavas oldugum icin daha yavas kosucu beni
yakaladz; ama suclay:cilarimin uyanik ve gevik
olmalarina karsin, hizli kosucu tarafindan,
haksizlik tarafindan yakaland:lar. Ve simdi
sizin tarafinizdan mahkum edilmis olarak
0lim cezasini cekmek Uzere ayrilriyorum,—
onlar da gergeklik tarafindan mahkum edilmis
olarak kendi yollarma gidiyorlar—kotultik
ve yanlislik cezasini gekmek tizere; ve 6diltime
sariimalyim, onlar da kendilerininkine. Sanirim
bu tur seyler yazg: olarak gorulebilirler—ve
sanirim iyidirler.

Ve simdi, beni mahkum eden insanlar, siz-
lere seve seve bir bilici gibi konusacagim;
cunkd 6lmek tzereyim, ve 6lim saatinde in-
sanlara peygamberlik guicti bagislanir. Ve ka-
tillerim olan sizlere 6nceden bildiriyorum ki,
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benim ayrilmamdan hemen sonra bana ver-
diginiz cezadan ¢ok daha agirt hi¢ kuskusuz
sizleri bekliyor olacaktir. Sizi suglayandan
kacabilmek ve yasamlarinizin bir hesabini
vermemek igin beni 6ldtrdiniz. Ama sonug
beklediginiz gibi degil, bituniyle baska turli
cikacaktir. Clinkt simdikilerden daha gok sug-
layiciniz olacak; simdiye dek onlar: durduru-
yordum; ve daha geng olduklar igin tizerinize
daha sert gelecekler, ve onlara daha ¢ok iger-
leyeceksiniz.

Eger insanlar: 6ldurerek birinin kéti ya-
samlarinizt kinamasinin 6ntine gegebileceginizi
saniyorsaniz, yaniliyorsunuz; bu kagis yolu
ne olanakli ne de onurludur; en kolay ve en
soylu kurtulus yolu baskalarint ortadan kal-
dirmaktan degil ama kendini gelistirmekten
gecer. Ayrilmadan 6nce beni mahkum etmig
olan yargi¢lara sdyleyecegim 6ngoru bu.”

Adaletsizligin egrilikle ortadan kaldiril-
masinin yanhs oldugunu soyleyerek hapisten
kacmay1 reddeden Sokrates baldiran zehriyle
hayatina son verir. Ancak Sokrates’in 6gren-
cileri onun 6limundn ardindan kurduklarn
farkl okullarda diistincesini yasatmaya devam
ederler. Bunlarin en UnlUsu ise; siphesiz
Platon'du. Atina halki ise; kisa bir stire sonra
yaptiklarindan pismanhk duyar ve Sokrates'i
tung bir heykelle onurlandirirlar.

Yunan felsefesinin en buyuk filozofu So-
krates'in 6luminin ardindan onun anisini
canh tutmak igin sadece tungtan bir heykel
yapilmamistir.

Milat olmasina yol agan en dnemli gelisme
6luminden sonra onun takipgileri olan 6g-
rencilerinin onun dustncelerinden esinle-
nerek kaleme aldiklar eserler ve kurulan
okullar olmustur. Bu kuruluslarin hepsi So-
krates'in dusuinsel anlamda gercek izleyicileri
olma saviyla kurulmustur.

Bu okullar arasinda “Megara okulu”, “Ki-
nikler okulu”, “Kirene okulu”, “Elis-Eteria
okulu” sayilabilir. Bu okullar, Sokrates’in,
gerek kisilik 6zelliklerinden, ve gerekse de
dusuncelerinden ¢ok derin bir bicimde et-
kilenmislerdir.

M.O. 4. yiizyilin baslaninda Sokrates’in
ilk 6grencilerinden Megarah Eukleides, Me-
gara Okulu'nu kurmustur. Bu okul felsefedeki
yerini daha cok Aristoteles elestirileri ve
mantik alaninda yaptigi katkilarla belirle-
mistir. Atina’h Antisthenes ve Sinop’lu Dio-
genes'in Onculigunu ettigi bir diger Sokratesgi
kurulus ise Kinik Okulu’dur. Bu okul bireyin
erdem ile mutluluga ulasabilmesi icin kendi
kendiyle yetinip, tim yapay gereksinimle-
rinden siyriimasi gerektigini savunur. Aris-
tippos tarafindan kurulan Kirene Okulu ise
Kinik Okulu ile taban tabana zit dustinceleri
savunur. Sokrates'in strekli sozunu ettigi
erdem ustune kurulu mutlulugun, tat almada,
bltin haz yasantisinda oldugu dustintilmek-
tedir. Kirene Okulu'nun savundugu bu temel
goris “haz” anlamina gelen Yunanca'daki
“hedone” sozcuigunden tureyerek “hazcilik”
(hedonizm) diye amlan felsefe Ggretisinin
de ilk 6rnegidir. Elis-Eretria Okulu ise So-
krates'in 6limundin hemen ardindan égrencisi
Elisli Phaidon tarafindan kurulmustur. So-
krates’in izinden giden tum okullar gibi bu
okul da ahlak felsefesini baskoseye yerles-
tirmistir. Bu felsefe okulu ayn1 zamanda So-
krates’in soylu yasamini, bu yasamdan ali-
nacak dersleri ve insan yasaminda felsefenin
yerini vurgulamak tizere kurulmustur.

Sokrates yalmzca 6lumuinden sonraki ya-
kin tarihi degil ginimuze kadar gelen tim
felsefe ve dustin tarihini etkileyen en 6nemli
filozoftur. Yazinin butiintinde vurguladigimiz
bilgi, ahlak ve toplum tizerine gergeklestirmis
oldugu dustnsel faaliyetlerde yakin oldugu
komunal toplum degerlerini yasamasi ve ya-
satmasi agisindan ayrica demokratik uygarlik
tarihinin de en kdse taglarindan biri olmak-
tadir. Bu nedenle de ¢ok daha fazla tizerinde
durmak ve daha 6zgurlikgi ve komunal top-
lum felsefesine ulasmanin her tirlt cabasini
gergeklestirmenin zemini haline getirmek
bu tarihin takipgileri olan bizler i¢in derinden
ihtiya¢ duyulan bir konudur. Komuinal top-
lumun gerceklesmesi tarihinin dogru bilin-
mesi ve sahip ¢ikilmast ile mimkiin olacaktir.
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FILOZOFLARIN, PEYGAMBERLERIN VE IYILIKLERIN SENTEZI

MANI

Oniine ¢ikarsa bir cakil tagr / Saygryla
egilip dokunacaksin / O da sevilmek ister
/ Tozunu silip oksayacaksin...

Mani

Zihniyet ve Vicdan Devriminin Oncuileri

Merkezi Uygarlik guiclerinin saldirilarinin
oldugu her yer ve zamanda topluluklar ve
toplumlar kendisini savunmanin yol ve yon-
temlerini mutlaka arayarak direnis icerisinde
olmustur. Bu direnis toplumsal yasamin ve
kulttrtn felce ugratildig Ortadogu’da da
her yerde oldugu gibi bazen kavimsel ve
etnik temelli bazen dinsel bazen de sinifsal
nitelikli gelismistir. Kisacas1 bolgemiz tari-
hinde de toplumlar 6zgir bir yasama ka-
vusmak icin arayislarini egemen sistemin
ideolojik-siyasal-toplumsal yapisinin disinda
surdirmuistar. Bunun icin de 6nce zihniyette
baslayan hegemonik yapiya kars1 dzgurlik
de kendisini 6nce zihniyette Grgitlemistir.
Sumer rahiplerinin egemenligi mesrulastirma
amach yalana dayah mitoloji yaratimlarindan
bu yana toplum ancak bu sekilde kendi di-
stnus ve inanis farkini yarattig 6lctide kimlik
sahibi olmusg ve varhgini koruyabilmistir. Bu
temelde de topluma dayatilan yabancilasma
ve saldir1 ne kadar buiyuk olmussa direnigler
de o kadar blyuk olmustur.

Simer-Akad-Babil-Asur egemenlikleri
karsisindaki ilk direnislere mitolojik anla-
timlarda rastlanmaktadir. Bu anlatimlarda
Ozgur kimligini korumak isteyen kadinin
mucadelesi mitolojilerin temel konusu ol-
mustur. Yine bu anlatimlarda dag ve ¢ol ka-
bilelerinin direnislerin dncusu oldugu da
gorulmektedir.

Kanly, zalim krallar: sembolize eden Nem-
rutlar karsisinda Ibrahimi dinlerin direnisleri

Ortadogu Demokratik Uygarlik zihniyeti
ve kimliginin olusumunda yeni bir asamayi
ifade eder. Artik mitolojiler karsisinda daha
sistemli ve orgutli bir zihniyet ¢ahismasi,
kimlik tanimlamasi ve direnis stz konusudur.
Direnis zihniyeti toplumun vicdanin ayak-
landirmaktadir.

Dinsel karakterde olan direnislerin te-
melinde toplumun 6zgurlik arayist vardr.
Ilk dinsel cikis, 6zgiir toplumsal kimligi ye-
niden insa etme cabasi olmaktadir. Zamanla
kat1 prensipler ve dogmalar ile kendisini ha-
kim kilmak isterken bile toplum buna siki
sikiya sarilacaktir. Cunkui toplum kendi an-
lamini, Kimligini, 6zgurlugini burada gor-
mektedir. Dolayisiyla yicelttigi her tanrisal
ve peygambersel kimlik ile toplum kendi
degerini de yucelterek bir anlam kazana-
caktir.

‘U//V
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Mezopotamya topraklarinda Asur zulma
karsisinda direnis Med kimligi ve Zerdust
inanciyla gergeklesirken aym zamanda du-
sunce tarzinda tarihsel bir farklilasma bas-
latilmistir. Bu fark, dinsel distnusteki salt
inang ve kati dogmalari esas almayan 0zgur
akil temelinde ylkselen felsefeye adim atil-
mastyla kendisini ortaya koymustur.

Bu farkhhgi nedeniyle de Zerdist felsefesi,
toplumda buytk kilttirel hamlelere yol agip
Med direnisinin basariya ulasmasini sagla-
mistir. Ama zamanla Iran devletinin resmi
dinine donusturtilerek 6ziinden bosaltilmigtir.

Dogmalarin Degil Ozgiir Aklin ve Cok
Renkliligin Peygamberi

Iran-Sasani devletinin kuruldugu ve Roma
Imparatorlugu'nun bolgede halen etkin ol-
dugu yillarda Mardin’de, tiim evreni aydin-
latmaya yazgih bir cocuk diinyaya gelecektir.
Bu yillarda Iran'in Pers imparatorlugundan
kalma sasaah devlet hatiralarini temsil eden
Part donemi kapanmis, Sasani hanedanhgi
iktidara gelmis ve eski iran canlandirma
tutkusuyla Roma imparatorlugu karsisina
dikilmistir. Zerdust 6gretisindeki aydinhk ve
karanhgin savasi, yerini imparatoriuklar
arasi savasa birakmistir. Karanlhk hilkmina
surerken aydinlik yeni dogan o cocugun yani
Mani'nin iginde biyUumektedir.

14 Nisan 216 tarihinde Mardin’de diinyaya
gelen Mani’nin gercek adi bilinmemektedir.
Mani unvam Aramice’deki 1s1k kdkeninden
dolay1 AYDINLATAN anlamina gelmektedir.

Mani’'nin bu unvanm almasina sebep, ca-
gimnin ileri dustincelerine sahip olmas: ve
dinde reform girisiminde bulunmasidir. Bil-
gilerini heniiz cocuk yaslarda edinmeye bas-
lamistir. CUnki babasi da dinde reformdan
yanadir ve bir tarikat icinde yer almaktadir.
Bu nedenle Mani de erken yaslarda dinsel
egitim almistir. Genglik yillarinda ayrica nak-
kaslik ve resim sanatim1 6grenmistir. Etki-
lendigi tarikatin Essenilere benzeyen Me-
nakkede tarikat1 oldugu iddia edilmektedir.
Tarikat hakkinda ifade edilenlere bakilirsa

Zerdusti bir 6ze sahip olmakla birlikte Ya-
hudilik ve Hiristiyanliktan da izler tasimak-
tadir. “Her Uye kendine ayrilmis tarlada ¢a-
lismak zorundaydi. Et yemiyor, sarap igmi-
yorlard. Su ile her glin temizlenmeye ve yi-
yeceklerini de suyla temizlemeye 6zen gos-
teriyorlardi. Yahudiler gibi Sabbat gtintine
riayet ediyorlardi.” Mani babasinin daiginde
oldugu tarikattan etkilenmekle birlikte her
dindeki iyilikleri sentezleyip dénemine gore
gercek bir Ronesans hareketinin filozofu ve
peygamber olarak ortaya cikmugstir.

Mani Zerdust, Buda, Hiristiyan ve Hele-
nizm kalturdndn bir sentezini olusturmustur.
Kipti dilinde yazilmis eski bir Manici kitaba
gore Mani sOyle der: “Yazilh metinler, hikmet,
vahiyler, meseller ve daha onceki tim Kkili-
selerin (dinlerin) ilahileri her yerde topland:
ve benim kiliseme (dinime) gelip, benim
vahyettigim hikmete eklendi. Nasil ki suya
su eklenirse ¢ok su olur, bu sekilde eski
(daha onceki) kitaplart benim eserlerime
ekledim ve eski (daha 6nceki) tiim nesillerde
(simdiye kadar) ortaya konmamis tiirde bu-
yuk bir hikmet olustu. Benim yazdigim ki-
taplar (daha once) ne yazildi, ne de vahye-
dildi”

Zerdustllkteki dualizmi, Budizmdeki re-
enkarnasyonu, Hiristiyanhktaki kurtulus 6g-
retisini, hatta daha eskilerden Misirhl Terzi
Hermes'teki 151k 6gretisi ve sinavlarin Ma-
ni'nin gelistirdigi felsefede gorebiliyoruz.
Karanlik ve aydinhk, iyilik ve kottltk stirekli
savas halindedir. lyilik yani ruh bedenin yani
kotultgun icinde hapsedilmistir. Ruhu be-
denden kurtarmak gerekmektedir. Bunun
icin Mani duinyevi olan her seyin-iglerinde
hapsedilmis ruh haricinde- kott oldugunu
ve karsisinda durulmasi gerektigini savunur.
Tim canhlar sonsuz bir déngu icinde yasarlar.
Olen baska bir bedende yeniden yasama do-
ner. Bu izdiraptan ancak bilgi, sevgi ve iyilik
yoluyla kurtulmak mimkun olabilir. Dolayi-
styla Mani’nin inancin1 benimseyenler 6l-
duklerinde tekrar ruhlarinin eziyet icinde
hapsoldugu maddi dunyaya donmeyecek,

87



KOMUNAR :

Ideolojik-Teorik Dergi

cennete gideceklerdir. Mani inancini, diistin-
ceye yaratici alan sunan esnek bir mitolojik
anlatimla aktarmistir. Yaradilis mitolojisine
bakildiginda gnostiklerin 1sik-bilgi temelli
kurtulus inanci ve Mani'deki esnek yorum-
lanis1 gorulebilir.

Mani dogrudan bir Tanr tasavvuru yap-
maz. Baslangicta aydinlik ve karanlik (iyilik
ve kotaluk) vardir der. Aydinhk tlkesini 1sik
cenneti olarak yorumlar ve Kuzeyde bulunan
bu cennetin yoneticisinin AKIL, DUSUNME,
IDRAK, KURGU ve TEFEKKUR'den olusan
bes sifatinin oldugunu ileri surer. Karanhk
ulkesinin ise Guney’'de oldugunu anlatir ve
buranmin yoneticisinin elinde duman, ates,
riizgar, su ve karanhgin bulundugunu séyler.
Karanhg Heyula yani madde olarak adlandirir.
Karanhk Aydinlik dlkesinin smirlarina da-
yaninca aralarinda ¢atisma baslar.

Aydinlik Tannsi bu catismada guicli olmak
icin Ui cagr yapar.ilk cagr asamasinda BU-
YUK RUH'u (Hikmet) yaratir. Biiyilk Ruhtan
da HAYATIN ANNESI ¢ikar. Hayatin Annesinin
giysileri-cocuklari- bes tanedir: ates, ruizgar,
su, 151k ve “ilk insan”. Bu bes kardese YASAYAN
RUH denilir ve her birinde digerlerinin ruhu
vardr. ilk insan karanhkla savasir fakat ye-
nilerek ruhunu yer altina birakir. Bunun tize-
rine Aydinhk Tanrist miicadeleye devem et-
mesi icin ¢cagr1 gonderir ve ilk insan da buna
olumlu yamt verir. Bu ikinci cagridir. Cagri
ve cevap birlikte yasam diistincesini olusturur.
Bdylece Yasayan Ruh ilk Insanin kurtariimasi
icin mucadeleye baslar. Bunun icin yilchzlarn,
gOkyuzunun ve dinyamn yaratihsini baslatir.
Karanhk yamndasik da devreye girerek ev-
renin yaradilisi tamamlanir. Evrende Glines
ve Ay da vardir, her seyde de onlarn bir
parcasi yani 151k bulunmaktadir. Dolayisiyla
evren timuyle kotaligun htikminde degildir.
Fakat 151810 tiimden kurtulmasi igin evreni
harekete gecirmek gerekir.

Ugiincti cagr bu asamada gergeklesir.
Mani buna tguinc elci der ve 151k kralliginin
Tanrsi olup Glines'te yasar. Ve 12 kizi vardir.
Bunlar 12 Burcu temsilen 12 ISIK KIZI'dr.

Is181 anndirmak icin atesi, suyu ve riizgar
harekete gegirir. Arindiriimis 15181 almasi
icin de Seref Sttunu’nu (Mikemmel insan)
yaratir. Kurtulmus 151k parcaciklann Ay'da
toplanir ve Ay daha sonra bunlar Guinese
aktarr.

Guneste yasayan uguncu elci 151810 pe-
sinden kelen karanlhk parcalarini uzaklas-
tirmak igin kendini kadin ve erkek seklinde
onlara gosterince sehvet diskinu olan ka-
ranhk parcalar kendilerini kirletirler veya
dusuik yaparlar. Kirlenenlerden diisen pargalar
kurak bdlgelerde bitkileri, denizde ise bir
deniz canavarmi olusturur. Dusuk yapanlar-
dansa yeryuzundeki kotultkler olusur. Bunlar
1s51kla karnsmus karanhgin tohumlarm yutarlar
ve dollenerek hayvanlar alemini meydana
getirirler.

Karanhk 15181 surekli icinde hapsetmek
ister ve bunun i¢in tguncu elginin kadin ve
erkek gortintimunde bir insan ¢iftini yaratir.
Aydinhk Tanrist buna karst ilk insani uyarmak
ve aydinlatmak amaciyla elci-peygamber-
gonderir. Mitoloji en son Hz. Isa’y1 sayar.

Insanlar ruhlarindaki is1g1 kurtarmadikca
oldikten sonra da baska bir bedende diinyaya
gelir ve aci gekmeye devam eder. Sonunda
maddi diinya bir yangin felaketiyle yok olur.
Madde hapsedilir ve tekrar yeni bir evren
olmaz.

Stimer temelli egemenlik mitolojilerinde
Tanrinin yerytzundeki yansimasi olarak kral-
lar ve onlara hizmetle mukellef kullar ana
temay1 olustururken Mani’'de insan ve tim
canlilardaki iyilik; karanhga direnen aydinlk
ana temadir. Insan basit bir kul degildir fakat
karanhgin etkisine girmistir. Aydinlanmis
insan kurtulusunu gergeklestirecektir. Bu-
radaki distinus tarzi bir din dogmasina ben-
zemez, daha ¢ok bir 6zgurlik felsefesine te-
kabul eder.

Insan ruhunu Isigin-Tanrimn bir parcasi
sayan Mani kendisini bir filozof olarak ta-
nimlamamis olsa da maddiyatcilig reddeden,
bilgi, sevgi ve lyilige dayah olan kurtulus
inancy, ahlaki ve dustins tarzi1 O’'nun filozofik
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yanni ortaya koymaktadir. Dinlerdeki kati
dogmatizm ve kul anlayisi yerine Mani, akhin
ve iradenin hakim oldugu, milletleri birbi-
rinden ayirmayan EVRENSEL BIR SEVGI
DINI'ni gelistirmek istemistir.

“Kutsal Ruh”un Ruh ikizi

Mani’deki anlam derinligini EVRENSEL
BIRLIK anlayisinin izini stirerek bulmak
mumkindir. Mani yazilannda Hz. Isa’nin
yasamindaki 6nemli olaylari islemis ve Hz.
Isa’nin insanh@in kurtulusu icin mijdeledigi
PARAKLITin (Yunanca Paracletos, Latince
Paracletus) ruh ikizi oldugunu ileri sirmus-
tar.

Mani 12 yasindayken Nebati dilinde ikiz
anlamina gelen et-taum adh bir melek tara-
findan ziyaret edildigini ve dinsel gorevlerine
onun tarafindan hazirlandigini belirtir. O
melek aslinda Hz. Isa’nin bahsettigi Parac-
letos’tur.

“Paracletos”, Ruhulkudis’e verilen bir
isim olarak Yuhanna Incili'nde gegcmektedir
ve sOzcik olarak’yardim eden arabulucu”
anlamina gelmektedir. Yardimci anlan sozciik
karsiligi olsa da dindeki anlam daha derindir.
Hiristiyan inancinda Kutsal Ruh Tanri’nin
¢ unsurundan birini tammlamak igin kul-
lanilir. Baba, ogul ve kutsal ruh Gi¢lemesinin
her biri ayri ayri tanrilar degil ayni tanrinin
Uc ayr unsurunu anlatir. Bu tammlamalardan
Mani’'nin bir yandan donemin dinsel inanclar
geregi “kurtarict’, “mehdi” seklinde ortaya
ciktigy, bir yandan da felsefik olarak kendisini
Tanrmin ruhuyla ikiz kabul ettigi sonucu or-
taya cikmaktadir ki bu nedenle Mani, dia-
lizme dayah olan EVRENSEL BIRLIK anlay:-
siyla “En-el Hak” diyen Hallac-1 Mansur’un
bir erken zaman 6nculi olarak gorulebilir.

Mani'yi buytk bir anlam savascisi olarak
anmak gerekir. Yaratmak istedigi ideolojik
kimligin temelinde Yahudi kavim ve Tanr
mucadelesinin merkezi uygarhk karsisinda
kendi ideolojik kimligini yaratma tarzi vardhr.
Bu tarz benzerlik diger Ortadogulu dinsel
cikislarda da vardir. Kendi inang sistemini

ve ideolojik kimligini yaratmadan hicbir mi-
cadelede basarili olamazsin. Ortadogu’nun
bu en eski kurali Mani’nin sentezci yoniyle
canlanmus ve kendi anlamini yaratmadaileri
bir asama saglamistir. Ayrica bu kadar renkli
bir zihniyet sergilemis olmasinin etkileri gi-
numuze dek stirmustur.

Anlam mucadelesinde Mani dogal toplum
Ozellikleri ve inams tarziyla topluma yeni
bir kimlik kazandirmaya ¢alismistir.

Mani’de Merkezi Uygarlik Mitolojilerinin
kurguladig: gibi bir Tanr tasavvuru ve tani-
mina rastlanmamasi, insana yabanci olan ve
surekli cezalandiran degil, eski dogal toplum
inanislarinda oldugu gibi kendisini tanrisiyla
Ozdeslestiren, dogacil, sevecen ve insanin

/

savascisi olarak anmak gerekir.
Yaratmak istedigi ideolojik
kimligin temelinde
Yahudi kavim ve Tanri
mucadelesinin merkezi

Mani'yi buyuk bir anlam

uygarhk karsisinda kendi
ideolojik kimligini yaratma

tarzi vardir

icinde olan bir tanrisal anlayisa sahip oldu-
gunu gostermektedir. Mani'nin “Insanlar
iclerindeki gercegi benim agzimdan duy-
dular ve benimsediler. insan sadece kendi
sesini dinler” so6zi de bu 6zdeslesme ve
birlik anlayisini ifade eder. Bu anlayis insani
basit bir kul olmaktan ¢ikarmaktadir.
Kutsal Ruh kimi kayitlarda GERCEGIN
RUHU olarak gecer. Mani kendisine atfedilen
sifatlar fazlasiyla hak edecek kadar gercegin
ruhunu yakalamis bir hakikat filozofudur.

Manici Orguitlenme ve Yasam
Mani'ye inananlar egitim almis yetkin-
Oncl kadrolar ve siradan inanan taraftar-
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lardan olusuyordu. Mani bunlar: Durustler
veya Hakikiler dedigi SECKINLER ve halktan
olusan DINLEYICILER biciminde ayirmustr.

Oncii kadro orgitlenmesi olmadan yeni
bir inancin yasamasinin ve yayilmasinin
mumkun olmadigini géren Mani tum Ogre-
tisini SECKINLER sahsinda yasamsallastirmak
ve yaymak istemistir. Onlara Mikemmeller
de denilir. Dini metinler tzerine yaptiklan
arastirma ¢alismalarin1 mutlaka yaziya do-
kerler, ceviriler yapip bilgilerin yayilmasini
saglarlar.

Seckinler peygamberce bir yasam stirmek
zorundaydilar. Erkek ve kadinlardan olusan
seckinler zorlu hazirhk stireglerinden gegerek
TANRISAL ISIK ile dolarlar. Bu yonuyle Mi-
sir'daki Terzi Hermes dgretisinden de etki-
lendigi gorilmektedir. Seckinler evienmezler,
muilk sahibi olmazlar, et yemezler, tarim is-
lerinde calismazlar, sarap icmezler. Karin
tokluguna gunluk yiyeceklerle basit giysiler
icinde gezgin bir yasam surerler.

Seckinler arasinda kadin-erkek ayrimi
yapmamasi Mani'nin koleci imparatorluklar
caginda ulasabildigi zihniyet yapisinin ilerici
gucund de ortaya koymaktadir. Seckinler
Oncu kadrolardir, adanmslardir; kadin olsun,
erkek olsun evlenmezler ve kisilikleri tim
maddi dlinyaya kapalh olup sadece toplumun
kurtulusu icin distinceleri yaymakla gorev-
lidirler.

Orgutlenmeleri kilise tarzina benzemek-
tedir. Segkinler arasinda gesitli asamalardan
gegerek ilk siraya yerlesenler oldugu gibi,
onlarin ardillar da tarif edilerek secgkinler
arasinda bir nevi onculik siralamas: yapil-
mustir: Mani’'nin vekili olarak cemaatin bass,
Hz. isa’da oldugu gibi 12 kisiden olusan ha-
variler, piskoposlara benzer sekilde misyon
yuklenen 72 temsilci, 360 kisilik ihtiyar he-
yeti(Meclis) ve hentiz isin baslangicinda olan
diger seckinler.

Seckinlerin yasamlan ti¢ mihurle baghdir:
Agiz, el ve gonul mahr.

“ 1- MUhir-AG1IZ MUHRU: Tiim kot sozleri
ve kotl yiyecekleri yasaklar.

Oncu kadro 6rgitlenmesi
olmadan yeni bir inancin
yasamasinin ve yayillmasinin
mumkun olmadigini goren
Mani tum oégretisini
SECKINLER
sahsinda yasamsallastirmak ve

yaymak istemistir. Onlara

Mukemmeller de denilir

2- Mihtir-EL MUHRU: Canlr varliklarmn igindeki
1siga zarar vermeyi Onler; insan ve hayvanlar:
oldurmemek, bitkileri, gicekleri, meyveleri da-
Iindan koparmamak gibi.
3-Miihiir-GONUL MUHRU: Mani inancina

ve yasam tarzina kars: olan her tirl diistinceyi
yasaklar.”

Az sayida olan seckinler kat: kurallarla
yagsarlarken dinleyiciler icin sadece on emir
gecerli kilinmgtir.

DINLEYICILER ICIN MANININ ON EMRI:

“1-Gegirilmis olan zamana (tarihe) inan-
mak

2-Cok Tanrii ddneme inanmak

3-Yalandan kendini korumak

4-Kotil insan olmamak

5-Et yememek

6-Bagkasinin namusuna kot gozle bak-
mamak

7-Hirsizlik yapmamak

8-Okumak, sihirle hakikati tanryarak, bun-
lari birbirinden ayirmak

9-Toplum igerisinde inangl: olmak

10-Isinde gevsek ve ihmalkar olmamak”

On Emri ile Mani insanlara esitlikgi ko-
mUinal ve dogaya zarar vermeyen bir yasami
ogutltyordu. Tarihe inanmay ilke haline ge-
tirirken ashinda kadercilik karsisinda akh ve
iradeyi 6ne gikariyordu. Cok tanrili déneme
inanma ilkesiyle putlara tapinmay yasakli-
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yordu. Diger ilkelerle de durustlagu, iyiligi,
comertligi, bilimselligi, adil olmayi, manevi-
yati, cahskanhgi savunmustur.

Dinleyiciler seckinleri kusursuz bir say-
giyla izler ve onlarin ogreticiligine karsilik
meyve, sebze ve diger yasaklanmamis yiye-
ceklerini ikram ederlerdi.

Manicilikte dua ve orucun da 6nemli bir
yeri olmustur. Seckinler glinde yedi kez din-
leyiciler ise, 6glen, aksamustu, gun batarken
ve glines battiktan U¢ saat sonra, yani glinde
dort kez dua ederlerdi. Her duadan 6nce su
veya toprak ile bir arinma rituelini gercek-
lestirirlerdi. GUnduzleri yuzlerini glinese do-
nerek, geceleri ise aya bakarak dua ederlerdi.
Glnesin veya ayin gorinmedigi gunlerde
yonlerini kuzeye donerek dua ederlerdi.

Orug tutmalar da tipki duada oldugu
gibi guines ve ay onurunaydi. Tarim toplum-
larinin genelinde Gunes ve Ay kutsal kabul
edilirdi. Yasamlan iklimle etkilenirken be-
reketi getiren Gunese ve zamam oOlgerek
ekinlerini dogru zamanlarda ekip bicmeyi
saglayan Aya duyulan sevgi dogald.

Gunlere yukledikleri anlam Glnes ve Ay
karsisindaki saygilarimi ifade etmekteydi ve
topluluga ortak bir ruh kazandirmaktaydi.
Bircok din ve mitolojide Pazar giini kutsal
kabul edilirken Manicilikte de Pazar gtiniine
0zel bir anlam yuklenmistir. Haftann ilk
gunl olarak Pazar ele alirken bu gini Gu-
nesin gund olarak anarlardi. Haftanin ilk
gunl gunes igin herkes orug tutard. Ayrica
seckinler haftamn ikinci gund de ay igin
orug tutarlardi. Her yeni ay baslangicindaysa
herkes iki glin orug tutard.

Orug guinlerinin Gunes ve Ay adina segil-
mesiyle Aryen kokenli dillerdeki guin adlarnin
kesismesi ilging bir benzerlik olusturmaktadhr.
Kirtcede Pazar gunu Yeksemidir ve hece-
lendiginde ‘bir gece’ olarak cevrilebilse de
sozcuge yuklenen anlam ‘ilk gtin’ seklindedir
ve haftanin ilk gtinu olarak kabul edilmektedir.
Ingilizcede ‘Sun’ Gunes, ‘day’ ise Gln anla-
mindadir ve ‘Sunday’ Pazar giinine denil-
mektedir. Sunday yani Glnes gunti igin tutulan

oru¢c Manicilikte haftamn ilk giini olarak
pazarin kabul edildigini gostermektedir.
‘Mon’ ise ay demektir ve ‘Monday’ pazartesi
gunudur. Yani ay gund! Bugln ise ay adina
orug tutulmaktadhr.

Glnes ve Ay etrafinda dile gelen gergeklik
toplumun kimliginin sekillenmesinde 6zel
bir dGneme sahip olduklarini gostermektedir.
(Atesin kutsanmasinin sebebi de Tanndan
bir parca kabul edilmesidir. Tanr1 her sey-
dedir!)Yasamin strdurulebilirligi ve dongu-
lerinin nelere bagh oldugu binlerce yildir
suregelen bir inanis tarzinin devamiyla fark
edilmis ve yasamin kendisi kutsal sayilmistir.
Bu nedenle hicbir canhya zarar verilmez;
onlara zarar verdiginde iclerindeki 1s18a
eziyet etmis olursun. Isik Tanridir, 151k sende
de vardir. Yani, herhangi bir canhya zarar
vermen kendine de zarar vermendir, ¢lnki
evrende her sey birbirine baghdir ve birlik
ilkesi geregi evreni, yasam kutsalca karsi-
laman gerekir! Kutsal olana sayg: esastir.
Iste bu muazzam bir felsefedir ve Mani bunun
buytk aydinlaticisidir. Dinlerdeki iyiyi alip
sentezlemesi ise bu felsefenin dinsel sekilde
ifade edilisi olmaktadir.

Entelektiel Lider, Yazar ve Ressam

Mani, distincelerini yaziya dokmeyi ba-
sarili olmamn temel bir kurah saymistr. On-
cullerinin tam sonuca gitmemesini distn-
celerini yazmamalarina baglamis ve kendisi
hem yaz1 hem de resimlerle distncelerini
anlatmistir. Ortadogu’da resim sanatinin ku-
rucusu olarak anilir.

Sonralan rakiplerince yazilarinin gogu
imha edilmis olsa da Mani tarafindan yazildig
iddia edilen kimi kitaplar, dua ve risaleler
parca parca da olsa, hatta kiminin sadece
ad1 bilinse bile giiniimiize kalmistir. Ozellikle
20. YUz Yihin baslarinda yapilan arastirmalarla
Mani ve 0grencilerine ait birgok belge ortaya
cikanlmistir. Maalesef bu tarihi Gnemi byuk
olan eserler halen Berlin ve Londra muzele-
rinde tutulmakta olup ¢dziimlenmeyi bek-
lemektedirler.
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Bugiine kadar bilindigi kadariyla Mani’'nin
yazdigi kitaplar sunlardir:

Sapuragan adh kitabin1 Kral Sahpur'a
sundugu anlasiimaktadir. Vesarti’de dinler
ve peygamberlerini anlatir. Sahberden’de
Ahriman’in aldattigi kot insanlar anlatir.
Sendokejine’de lyi insanlan ve aydinlan-
mayla ulasacaklarn mutlulugu anlatir. Riya
Rast ile dogru yolu anlatir. Pragmateia-
kompozisyon calismasi bir tarih cahsmasidir.
Olperesti’'de inanch yasami anlatir. Nivista
Gernasa kahramanlar anlattig: bir kitaptir.

Igerigi henuiz ortaya gikarilmamis Hayat
Hazinesi, Sirlar Kitabi ve Blyuk ve Yasayan
incil adh G¢ kitabimin daha oldugu bilin-
mektedir. Ayrica inancini resimlerle anlattig
ERJENK (ARDHANG) adh resimli bir kitabi
da iceren DEVLER KITABI bulunmaktadhr.

Peygambersel ¢ikis, Yayilma ve
Katledilme

Mani Mart 242'de ilk kez peygambersel
bir cikisla dustincelerini ilan etmistir. Bunu
da iran tahtina oturan 1. Sahpur'un tahta
gecme toreni sirasinda aciklamistir. Mani'nin
bir hekim oldugu ve Iran sarayina da bu
kimlikle girdigi iddia edilmektedir. Hatta
Sahpur’un hasta kizini iyilestiremedigi icin
Iran’1 terk etmek zorunda kaldig anlatilir.
Fakat esasen sarayda 6nemli bir guci olan
Zerdust rahipleri karsisinda gu¢ toplamak
ve halki kendisine cekmek isteyen Iran se-
hinsahhginin Mani'ye bu yizden miisamaha
gostermis olmalar intimali daha mantikhdir.

Mani Iran’da sahte Zerdust rahiplerinin
oyunlari nedeniyle fazla tutunamayinca bir
sure sonra Turkistan'dan Kuzey Hindistan'a
kadar bircok Ulkeyi gezmis ve buralarda
inancim benimseyen topluluklar kurmustur.
[ran’a dondugiinde inancini yaymaya devam
etmis fakat iktidarin hismina ugramakta ge-
cikmeyip hapse atilmistir. 274 yihinda Sahpur
Oltince Mani 6zgurligiine kavusmustur.

Sahpur’'un yerine tahta gegen oglu 1. Hr-
muz Mani'yi desteklemis olsa da tahtta bir
yildan fazla kalamamis ve yerine gecen kar-

desi Behram Mant'yi katletmistir. Mani inanct
Sasani ve Roma baskilarina karsin hizla yay-
ginhk kazanabilmistir. Mani heniiz hayat-
tayken dusunceleri Filistin'den Hindistan
topraklarina kadar tamnmgtir. Iran'da hakim
din haline gelmemis olsa da baskilardan ko-
runabildigi alanlarda gelisme gdéstermistir.
450 yilinda Edessa yani Urfa'da buyik bir
zemin bulmustur. Olimiinden sonra Mezo-
potamya'nin kimi bolgelerinde oldugu gibi
Orta Asya'da da yayginhk kazanmis; Afga-
nistan'dan Uygurlara dek taminmis ve 762
yilinda Uygurlarin resmi dini haline gelmistir.
Bu sayede Cin'e dogru bir yayiim alan: da
bulmus ve Cin'in kimi yerlesim bolgelerinde
16. yuzyila dek gizliden varhgini strdiirm-
ustar.

Mani’nin 6gretilerinin yayginlk kazanmasi
kargisinda ilkin 279 Yilinda, Roma imparatoru
Diocletianus, iskenderiye kentinde tiim Manici
yazilarin yok edilmesini emretmistir. Daha
sonralan da Hiristiyanhk Maniciligi tehdit
olarak gorecektir. Iradeyi, akh 6ne gikaran,
basaril bir sentezle diyalektigi gelistiren ve
“Havarileriyle” kilise tarzinda Orgltlenen
Manicilik Hiristiyanhigin en ciddi rakibi haline
gelmisti. Bu nedenle Manicilik ve Hiristiyanlk
arasindaki iliski stirekli catismah olmustur.
Roma ve Bizans donemlerinde yer yer yuk-
selise gegcmis ama kisa slire sonra bastiril-
mustir. Misir'da, Kartaca'da etkilerini gostermis
ve yine Hiristiyan kilisesinin hismina ugra-
mustir.

Mani'yi Yeniden Yorumlamak ve
Yasatmak

“Erken Solan Kultir Cigeklenmesi”

Manicilik dinsel bir inamstan daha cok,
bir felsefe, bir ahlak ve yasam anlayisi olarak
ortaya cikmustir. Tarihin belli bir kesitinde
yayginhk kazandigi halde Manicilik tam so-
nuca gidememisti. Bunun bircok sebebi ol-
makla birlikte temel olarak yasanan donemin
baskic1 6zelligi belirleyici olmustur.

Ne Zerdustlik ne de Hiristiyanhk ilk do-
nemlerindeki gibi halka umut verecek du-
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rumda degillerdir. Bu durum Maniciligin
yeni bir kurtulus dini gibi karsilanmasini
saglamistir. Ote yandan Ortadogu toprakla-
rinin komunal yasam gelenegi canlihigini ko-
rumakta ve Manici inancin kabului icin elverisli
bir ortam sunmaktadir. Fakat Ote yandan
Sasani ve Roma imparatorluklarinin basini
cektigi biyuk bir baski ortami s6z konusudur.
Imparatorluklarn siddet araclanyla donanmug
buyuk glgcleri karsisinda Maniciligin agirhkl
olarak entelekttiel diizeyde gelisme goster-
mesi, politik ve sosyal degisim projelerini
hayata gecirecek komunal topluluklar kur-
mada kendi déneminde fazla basar1 goste-
rememesi ve kendisine inanan kuguk toplu-
luklar1 koruyacak bir kilica sahip olmamasi
—ki bu da belki kismen uzun dmurli olmasini
saglayabilirdi- reform girisiminin tam sonug
almasim 6nledigi gibi 6ncl ve taraftarlarinin
katliam ve surglnlere ugratiimasini da en-
gelleyememistir.

Mani koleci imparatorluk karsisinda insan
vicdanin sahlandirmis, yoksul halkin ve 6z-
gurlik arayiscilarinin gonlunde taht kur-
mustur. Fakat kolecilige kars1 cikan diger
din ve felsefelerin yasadigi agmaz gibi Mani
de Stimerlerden beri suren “devlet” olgusunu
asabilecek kadar ileri gidememis, bir nevi
imparatorluk golgesinde kalmistir. Bir dénem
iran sehinsahmin himayesi altinda saraya
girmis olmasi da bundan kaynaklanmaktadhr.
Imparatorluk gtici karsisinda yeni entelekttel
ve ahlaki 6gretinin politik basarsi ‘devlet
icinde’ olas1 gérunmuyordu. Basarlsa bile
devlet karakterinden kendini soyutlamasi
ne kadar miimkun olabilirdi diye disuintince
yanit yine umuda fazla yer vermeyecektir.

Ote yandan Mani'nin salt entelektiiel ca-
lisma yaptig1 ve toplumsal projelere sahip
olmadigini iddia etmek de gercegi tam yan-
sitmaz. Maniciligin agirhkh olarak entelektuiel
temelde propaganda ¢alismalar: yaptig dog-
rudur fakat 6gutledigi yasam tarzi ile bilingli
temelde olmasa da dogal haliyle esitlikgi ko-
munal topluluklarin kurulmus olmasi ihtimali
yuksektir. Neticede Mani'nin gezileri sirasinda

inancin1 benimseyen topluluklar kurdugu
bilinmektedir. Bu topluluklarin yasam tarz-
larina dair somut kanitlar pek bulunamasa
bile benimsedikleri Manici ilkeler etrafinda
sekillendiklerine gore, bir diizeye kadar or-
takat bir yasam stirmus olmahdirlar.

Seckinler ekonomik yonden dinleyicilere
baglhdirlar. Dinleyiciler de paylasmaya tesvik
edilirler. Varliklarinin bir kismini inancin
surmesi ve yayilmasi adina toplumun ortak
yararina sunarlar. Giinde bir kez dinleyicilerin
seckinler icin kurdugu sofra etrafinda bir
toren havasinda toplanilir. Yenilen bu yemekte
bile yiyeceklerdeki 1s1g1in anndirildigina ina-
nilird.

Ayrica Manici 6greti sayesinde Ortado-
gu'da komunal direnis hareketleri tarihsel
akista yerini alabilmistir. Mani’den sonra
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Mani'yi Ortadogu \
Ronesans’inin tarihsel dnculd
olarak degerlendirmek ve
demokratik uygarhk aydinlanma-
sinda yasatmak gerekir )

gelen Mazdek’in komunalist hareketi ve de-
vaminda gelisen Hirremizm Mani olmadan
kolay gelisemeyecek; tarihsel direnis zinciri
timuyle kopmasa bile egemenler ¢ok daha
rahat at kosturacaklar bir zemin bulacakt.
Nasil ki Mani’nin ¢ikisi bu buyik direnisler
icin ideolojik kilttrel temel ise Mani sonra-
sinda gelisen Maniheizm ise bu direnislerin
etkisi altinda sekillenmistir. Karsihkh bir et-
kilesimden bahsetmek mumkundur.

Tum Ortadogu halk direnislerine dam-
gasini vuran akhn ve iradenin yolunu Zerdust
acmis ve Mani bu yolu Sasani ve Roma im-
paratorluklarinin savas meydanlari arasindan
gecirmeye cahsmisti. Ogretisiyle tam bir
baris peygamberi durumundayd ve sadece
Sasani’yi degil Romayi'da etkisine alabilecek
durumdaydi. Sasani ve Roma barisini sagla-
mak istiyordu ve bunun i¢in Roma'ya kadar
gittigi de kimi kayitlarda gegcmektedir. Baris
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yolunu acabilse basta bu savaslarin yikim
alan haline gelen Kiirdistan ve Kirtler basta
olmak Uzere bolge halklarina nefes aldira-
bilecekti. Bu yolun 6ntine dikilen Sasani ruh-
ban gericiligi Mani ve yandaslarimi katliamla
bastirmamis olsa hem bolge barisi saglanacak
hem belki de Ortadogu tarihinde dogmatizmin
erkenden asilmasi adina biyuk bir hamle
olacak ve Avrupa’nin 16. YUz yilda basardig:
Ronesans belki de1200 y1l dnce baslayacakt.

Mani’nin Kirt toplumu agisindan énemini
de, resmi rahipler eliyle tutucu hale getirilen
Zerdust inancim yenileme gabasini da gormek
gerekir. Basarili olsaycdh Hiristiyanhk ve daha
sonra gelisen Islamiyet kadar yayilma sansina
sahip olabilirdi. Boyle bir gelisme Kurdistan
ve Ortadogu tarihinin daha farkh yazilmasini
da beraberinde getirebilirdi diye insan: du-
sundirebilmektedir.

Mani’yi Ortadogu Ronesans’min tarihsel
oncult olarak degerlendirmek ve demokratik
uygarlhk aydinlanmasinda yasatmak gerekir.
Onder APO Mani'yi degerlendirirken yaptigi
yorumla onun mirasini ¢ok gugli sahiplen-
mistir:

“Mani, Orta Dicle kryilarinda kendini
yetistiren, Hrristiyanlik, Zerdustltk ve He-
lenizm karigimi bir sentezle Roma ve Sasani
cikis getirmek isteyen degerli bir Kisiliktir.
M.S. 216-276'da yasamustir. Sasani uygar-
Iiginin en tutucu unsurlar: tarafindan kat-
ledilmigtir. Sistemi tutunabilseydi, erken
bir Ortadogu Ronesans’z olabilirdi. Tam
dini nitelikte bir ideoloji de sayilmaz.
Felsefe ve sanat karisimi Ozellikleriyle dik-
kat cekicidir. Dinsel dogmatizme alternatif
olabilirdi. Ortadogu kulttrtnun buna gok
ihtiyacr vardi. Orta Asya’dan (Uygur Dev-
letinde tanindi) Avrupa iclerine kadar yan-
daglar1 vardi. Dualistik karakteriyle diya-
lektik dustincenin gelismesinde rolu vardir.
Erken solan kultir ¢igceklenmesinden biri
gozlyle degerlendirilebilir”

Mani’nin dinleri bulusturan 6zelligi kar-
sisinda guiniimuzde dogmalar halinde catis-

tirllan dinleri ve din istismarciligini goz
Onune getirdigimizde Mani'nin ¢ok blyuk
bir cesaretle koleci ¢cagin Ustune gittigini
gormekteyiz. Hele ki liberalizmin elinde
buytk bir vurucu silaha dontsen dincilik
karsisinda yeni bir din yaratmay: degil ama
din anlayislarinda reformu giindemlestirmek
ve her dindeki iyiyi agiga gikanp iyilikte bu-
lusmak Ortadogu toplumlar: icin ilag gibi
olacaktir. Mani’de yarim kalan Ortadogu R6-
nesans’'ini gergeklestirmek ona verilecek en
anlaml: yamit olacaktir.

Mani’de cinsiyetcilik yoktur.

Mani’de milliyetgilik yoktur.

Mani’de bilimciligin anasi dogmatizm
yoktur

Mani'de dincilik yoktur; dinleri sentez-
lerken otantik yam baris, sevgi, bilgi ve
iradeyi esas almis olmasidir.

Mani ekolojik prensiplerde katidir.

Ozellikle Isa’nin yasamina ve onun inanci
olan Hiristiyanhga devredilen Mitraist ve
Mazdeist kavram ve sembolleri kullana Ma-
nicilik; I11. Yizyildan itibaren giderek artan
basarilari nedeniyle papahk kurumu tara-
findan surekli bir tehdit olarak gordlmustar.
Bu sekilde kilisenin temellerini sarsan Ma-
niheist dualizmin etkileri tim ortacag bo-
yunca stirdil. Oyle ki daha sonra ortaya gikan
tim mezhepler Papahk tarafindan Maniciligin
hortlamasi olarak degerlendirilmistir. Onun
icin de bu tehlikeli duruma bir son vermek
isteyen basta papalik olmak tizere Hiristiyan
merkezleri Mani'yi akil hastasi olarak lanse
etmis ona atfen ruh hastahg anlaminda bir
kavram da turetmislerdir.

Tum bu 0Ozellikleriyle insanhk Mani'ye
cok sey borcludur. Hakkindaki bilgiler ve
0Ozellikle de Emperyalist merkezlerin galdiklan
aciga giktikca insanlhik tarihine yaptigy katkilar
daha iyi anlasilacak ve tiim insanlik tarafindan
yeniden yorumlanacak olan Mani'ye saygi
temelinde Mani’ce bir “emir”le yazimzi ta-
mamlayalm:

Nerede olursan ol /Yasamini /Bir kelebege
bile / Bor¢lu oldugunu unutmayacaksin...
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FELSEFEYE ADANMIS BIR HAYAT

ISKENDERIYELI HYPATIA

“Dunya’yr oldugu gibi gormeyi kabul
edersek ne ile karsilasiriz? Bir an 6n yar-
gilar biraksak kargimiza nasil bir diinya
cikar?”

Hypatia

“Insanlik tarihte sadece toplum ve cog-
rafi bolge duzeyinde politik direnis yaparak
varligmni ve onurunu korumamistir; bi-
reysel duzeyde de bazen agirligr bir ulus
kadar olan direnisgi politik kisilikleri ta-
nimigtir. Tarih bu tir 6rneklerle doludur.

ya, Bruno’'dan Erasmus’a dek sayilama-
yacak kadar birey olarak insanlar, 6zgur
ve onurlu kalabilmek ugruna 6ltimune di-
renebilmislerdir. Toplum eger bugiin hala
ahlaki ve politik olarak stirtiyorsa, herhalde
bu bireylere cok deger borc¢ludur. Aksi
halde kole surulerinden farkr kalmazdr.”

Onder APO

Tarih bildiklerimizden ibaret degildir.
Egemenlerin eliyle yazilan tarihin cinsiyetci

Buda’'dan Sokrates’e, Zerdist'ten Konftic-
yus'a, Hz. Adem’den baglayip Nuh’a ve Ey-
ylb’e, Ibrahim’den Musa'ya, Isa’ya ve Mu-
hammed’e kadar ana halkalar halinde de-
vam eden ve Kutsal Kitapta sayilarr 120
binden fazla olarak verilen tim peygam-
berlere, Tanrica Inanna’dan Hz. Ayse'ye,
Zennube'den Hypatia'ya, Kibele’den Mer-
yem’e, cadr kadmnlarindan Zeynep’e, Rosa

TR BRA

oldugu giniimuzde akl-i selim dustinen her-
kesce kabul gormektedir. 5000 yillik tarih,
cinsiyetci bir zihniyetle 6ralmustar. Bu cin-
siyetci tarih, egemenlerin Griind oldugundan
sadece egemenlere yer verilmis ve toplumun,
yasamin onlardan ibaret oldugu algisi, hemen
herkese sanki bir kadermis gibi benimsetil-
mek istenmistir. Egemenlikgi tarihe, cinsiyetci
yani eril bir zihniyet ve dil hakim olmasina
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ve bitdn bir tarihi stireg boyunca akis halinde
olan 6zgur ve demokratik degerler gérmez-
den gelinmesine ragmen gercek tarihin yazih
tarihten ibaret olmadigi artik bilinmektedir.
Gergek ve Ozgur tarihin bu yazili ve resmi
tarihin disinda, tim engellemelere ragmen
kendini yasattig1 bir gercektir. Onderligimizin
Ozellikle kadin agisindan yaptig1 “kadmin
kolelik tarihi yazilmamus, 6zgurluk tarihi
ise yazilmayi bekliyor” seklindeki belirle-
mesi bu durumu ¢ok iyi bir bicimde 6zetle-
mektedir. Tabi bu cinsiyetci, eril, iktidarci
ve devletci tarih anlayisinin olumsuzlukla-
rindan sadece kadinlar nasibini almamistir.
Basta kadin olmak tizere egemenlerin ¢ikarini
zedeleyen, sistem karsisinda radikal bir mi-
cadele yuruten ve hakikatin pesinden kosan
birey ve topluluklar da bu iktidarci zihniyetin
yarattig1 tahribatlardan paylarina diseni al-
maktan kurtulamamstir. Bu kesimlerden ki-
mileri farkh ve bagimsiz distndukleri icin
ateslerde cayir cayir yakilmis, kimileri hakikati
din dogmatizminde gérmeyip bilimde gor-
dugu icin engizisyonlarda agir cezalara mah-
kum edilmis, kimileri ise etnik, ulusal, top-
lumsal haklar: ve 6zgurlGgu icin mucadele
vererek ve direnirken olmadik eziyetlere
katlanarak yasamlarimi vermislerdir. Yani
tarih bu sekilde iki ana nehrin yan yana
akisi gibi yazilmistir. Bu nehirlerden biri
egemenleri simgelerken, digeri de demokratik
uygarhgin yataginda akisini strdtrmustur.
Ve bu her iki nehir i¢ ice kiyastya bir miicadele
icerisinde gerceklesmektedir. Bunedenle de
egemenler tarihin hicbir doneminde nihai
galip olamamis, aksine her gegen gun daha
fazla ¢okus yasamistir. Clnku devletgci zihniyet
gelistikge Ozgurluk arayis1 ve dustinceleri
de derinlesmistir. Ozgiir ve bagimsiz diistin-
celeri ugruna nice filozof, bilim insam ve
6zgurligi icin mucadele verirken cadi diyerek
yargilanip mahkum edilen kadinlar isken-
celerde katledilip ateslerde yakilmstir. Nice
topluluklar, inang gruplary, ezilen simiflar ya
da etnik topluluklar 6zgurlik ugruna car-
mihlara gerilmis, kiligtan gegirilmis ve toplu

imhaya tabi tutulmustur. Bu gergeklerden
yola ¢gikarak bilim ve felsefe alanlarina goz
attigimizda bu cinsiyetci, ayrimci zihniyetin
kavramlara kadar indirgendigini rahathkla
gorebilmekteyiz. Ornegin ‘Bilim Adamr’ kav-
ram gibi. Bu kavramlastirma bilim insan
yerine erkegi adres gostererek bilimin ne
kadar egemen erkegin tekelinde oldugunu
ifade ediyor. Bunun igindir ki nice kadin
filozof eril tarihin kara deligi tarafindan
adeta yutulmustur. Bilim ve felsefe alanlan
olabildigince erillestirilmis ve egemen erkegin
tekeline ahnmistr.

Bu nedenle de erkegin tekeline alinmig
bilim ve felsefe mekanlarinda akll, zeki, bi-
limsel diistinen, sorgulayan- sorgulatan, 6z-
gurce distinmeye tutkun kadinlara yer ol-
mamustir. Cunku erkek egemenlikli tarih yani
uygarhk tarihi boyunca bu alanlar kadina
kapatilmistir. Kadini bu alanlarin disinda
tutmak icin bin bir hikaye, hile ve komplo
Orulmastur. Boylece bilim ve felsefenin erkek
isi oldugu anlayisina mesruiyet kazandiril-
maya ¢ahsilmistir. Bununla bilim ve felsefenin
kadin isi olmadig1 kadina da kanitlanmak
ve 6zumsetilmek istenmistir. Bunun 6énemli
oranda basarildig1 da gortlmektedir.

Kadinin 6zguir disuincelerinden her zaman
korkulmustur. Onun i¢in kadin olabildigince
bu alanlardan uzak tutulmaya cahsilmigtir.
Ancak bu geleneksel zihniyete gelmeyen, di-
renen ve bunun bir kader olmadigini bilen
kadinlar, egemenlerin bu ideolojik saldirila-
rina karsi etkin bir miicadele yurtutmuslerdir.
Kimileri politika, kimileri hukuk, kimileri
ise bilim ve felsefe alanlarinda verdikleri
mucadeleleriyle var olan kolelik zincirini
kirmaya calismislardir. Bu alanlara kadin
rengiyle bir katihm saglamiglardir. Dolayisiyla
tamamen yeni bir zihniyet ve bakis agisiyla
topluma, dogaya, insana, kadina yani evrende
bulunan her seye farkl bir gozle bakmaya
baslanmustir.

Ancak buna tahammul edemeyen avci-
kurnaz erkek, baslangigta mitolojilerde de
goruldugl gibi tanrigalara ve giderek de
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guclt kadin filozoflara ve bilimle ilgilenen
kadinlara yonelik acimasizca davranmaktan
cekinmemistir. Bu acimasizlik onlar1 bir
butiin olarak yok etmek igin yarattiklar
butun degerleri de ortadan kaldirma amach
olarak kendisini gostermistir. Dolayisiyla bu-
tuin bu gergekliklerden kaynakl olarak bugtin,
tarih boyunca yasamus binlerce filozof, sanatg;,
edebiyatci ve bilim insani kadindan sadece
¢ok azinin eserlerine ulagsmak mumkin ol-
maktadur.

Erkek cok rahat bir bicimde bu ¢ahisma
alanlarina katilabilirken, kadin ancak ¢etin
bir mucadele sonucu bu alanlara girebil-
mektedir. Kadin bu alanlara girebilmek ve
yaratilmig 6nyargilar kirabilmek igin yasarmi
pahasina bir mucadele vermis ve ¢ogunlukla
hayatin1 adamistir. Ozellikle basta ortacag
olmak tizere uygarlik tarihi boyunca bu alan-
lar kadina kapatildigindan hakikat arayisgisi
kadinlar cogunlukla sistem tarafindan dis-
lanmis ve komplolara maruz kalmiglardir.
Erkegin bilim ve felsefeyle ilgilenmesi normal
karsilanmistir. S0z konusu kadin oldugunda
ise “kara byl yapiyor, cachdir, toplumun
basina kotu seyler getirecek, ugursuzluk ge-
tirir vb” denilerek bu isle ilgilenen kadinlarin
katledilmesi toplumsal bir mesruiyete ka-
vusturulmustur. Bu yuizden sadece ortagag
boyunca yuz binlerce kadin cadilikla itham
edilerek engizisyon mahkemeleri tarafindan
6lumle cezalandiriimistir. Halbuki cadh diye
hakkinda 61um ferman ¢ikarilan kadinlarin
doga ve fizik bilimleriyle ilgilenen insanlar
oldugu bilinmektedir. Fakat bu durumu haz-
medemeyen devletci zihniyet 6zgur, dogru-
guzel, farkli ve bilimsel diistinen her kadini,
cadh damgasiyla en acimasiz ve vahsi cezalara
mahkum etmistir.

Bu durumun, merkezi uygarligin son 400-
500 yilim temsil eden kapitalist moderniteyle
birlikte daha da derinlestigi bilinmektedir.
GOrunuste kadina birgok alan agan, ‘sinirsiz’
bir 6zgurlik tantyan kapitalist sistem, icine
girildikce 6zgurluk arayislarim kendi degir-
meninde daha fazla yok eden, higlestiren ve

bulaniklastiran bir gerceklige sahiptir. Bu
yontyle de kapitalist moderniteyi bir illlizyon
ve imaj sistemi olarak tamimlayabiliriz. Do-
layisiyla kadina 6ngorulen sinirsiz 6zgurlik
degil, sinirsiz metalastirmadir. Kadinin meta
olarak piyasaya sunulmasidir. Bu ytizdendir
ki Onderlik, kapitalist modern sistemin ko-
lelestirdigi kadini “Metalarin Kraligesi” olarak
tanmladh.

Kapitalist sistem iktidarinm saglamlastir-
may1 ve Omruni uzatmayi kadini ve toplumu
icine dustirdugl kolelik zihniyetini daha da
derinlestirme arayisinda bulmustur. Bu yiz-
den kapitalist sistem igin kole kadin olmazsa
olmazlar arasindadir. Ne yazik ki sistemin
bu geleneksel tavizlerini dogru okuyamayan,
cozemeyen kadin kapitalizmin kirli tuzagina
gafilce diismektedir. Fakat bu yumusak yuziin
altinda yatan gercekligin derinlesmis ve yay-
ginlasmis kadin koleligi oldugu artik ayyuka
cikmistir. Demokratik modernite ¢agi hem
insanhgin temel degerlerini agiga cikarip
yasatmada, hem de tarihte 6zgurlik ve de-
mokrasi micadelesini veren kaybolan ytiz-
lerin tanitilmasinda 6nemli bir yere sahiptir.
Demokratik modernite 6zgur disince sis-
temidir. Demokratik modernitenin en 6nemli
cahsmalarindan biri de hakikatleri arastirip
en dogrusuna ulasma arayisidir.

Bu ylizden her alanda oldugu gibi bilimde
de hakikati arayan insanlarin, yazilmayan
ve garpitilan tarihlerini yeniden yazacak ve
hakkin verecektir. Demokratik uygarhk tarihi
boyunca sakh birakilan bilimsel-felsefi de-
gerleri, bilim insanlarinin ve filozoflarin
emek ve mucadelelerini aydinhga kavustur-
may1 ahlaki bir gorev bilmektedir. Bu durum
kendini en cok da kadin gerceginde disa
vurmaktadir. Cinkd kadinin somurilmedigi
hicbir alan kalmamistir. Son bes bin yillik
tarih boyunca geleneksel zincirleri kirmaya
cahsan direnisci kadin gercekligi ve muca-
delesi ters yuz edilmistir. Bu agidan da uy-
garlik sisteminin acimasiz ve zalim zihniye-
tinden en fazla zarar goren kadin olmustur.
Cuinkd egemenlikgi tarih hakikati manipule
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etmistir. Yanhs olan zihniyeti hakikat bigi-
minde toplumsal hafizaya naksetmeye ca-
lismistir. Bu yuzden egemenlerin yazdig
tarihi tersten okumak bizi hakikate daha
fazla yakinlastiracaktir.

Konunun basinda da vurguladigimiz gibi
bilim insanlar ve filozoflar katledilirken ya-
pitlar da ortadan kaldiriliyordu. Bu ylizden
belki de tarihte yasamis birgok bilim insammnin
su an ismi bile bilinmemektedir. Bazilarinin
ismi bilinmesine ragmen haklarinda derli
toplu ve net bilgiye ulasmak mimktin degildir.
Eger bu insan kadin ise hakkinda saglikl
bilgiye ulasmak daha da guclesiyor. Fakat
buna ragmen tarihin tozlu raflarinda kay-
bolmaya yiz tutmus kimi notlara ulasmak
da mumkuindur. Bunlardan biri de bilimin
kadin yiizii olarak tanitabilecegimiz isken-
deriyeli Hypatia'dir. Bircok yerde ismi geg-
mesine ragmen bilim ve felsefe tarihinde
hak ettigi yeri halen alamamistir. Tarih ice-
risinde kaybettirilmek istenen bu degerler
daha yeni yeni gindemimize girmektedir.
Bu yiizden de Hypatia gibi bir bilim insan:
ve filozof cok fazla bilinmemektedir. Oysaki
kendi doneminin kosullarina gore bircok
ilke imza attig1 sdylenen bir kadindir. Hatta
Hypatia i¢in ‘doneminin yegane bilim kadint’
belirlemesi bile yapilmistir. Hypatia bilimsel
distinen, akil ve zekasiyla hayli ileri olan ve
ruhsal guizellige sahip olan 6zellikleri itibariyle
taninmasi gereken bir sahsiyettir. Hypatia
hakkinda en yalin ve 6nemli bilgileri 6grencisi
Kyreneli Synesios’un felsefe mektuplarinda
bulmak mumkiindar. Bir filozof olan bu 6g-
rencisi ona hayranligini ve onun ilmine duy-
dugu takdiri bildiren pek ¢cok mektup yaz-
mustir. Bu mektuplar gunimize kadar gel-
mistir.

Hypatia’nin Yasami

Hypatia, 370-415 yillar1 arasinda Isken-
deriye’de yasamis felsefe ve matematikle
(6zellikle geometri) ilgilenmis bir bilim in-
samdir. Hypatia'nin iskenderiye’de kesin ol-
mamakla beraber M.S 370 yillarinda dogdugu

kabul edilir. Unli filozof, matematikci ve
gokbilimci Iskenderiyeli Theon'un kizidir.
Theon iskenderiye Universitesi'nde mate-
matik dersleri vermektedir. Kizinin egitimi
ile yakindan ilgilendigi ve onu kendisi egittigi
soylenir. Hypatia ise babasinin cahismalarina
katilmistir. Theon, Euclid’in bir eserine serh
yazarken kizinin da yardim ettigi soylenir.
Babasi Hypatia'y1 bircok konuda egitmis ve
kisilik kazanmasinda etkili olmustur. The-
on'un birlikte galistigi insanlar arasinda ona
en yakin olanmin Hypatia oldugu sdylen-
mektedir. Babasinin kiz1 ve is arkadasi olarak
tarihi kaynaklarda oldukga saygin bir yere
sahiptir, Hypatia. Hatta yetenek bakimindan
babasini asan bir matematikci olarak tamtilr.
Hypatia’nin ayni zamanda sehrin 6nde gelen
vatandaslarindan biri oldugu séylenmekte-
dir.

Hypatia'mn babas1 Theon iyi egitim gor-
mus bir bilim insan, matematikgi ve gok bi-
limcidir. Calismalarim Oklit ve Ptolemius
uzerinde yogunlastirmistir. Bunun disinda
felsefe, ¢ok tanrili din literattirii ve Yunanh
gaipten haber verme uygulamalariyla da il-
gilenmis oldugu bilinmektedir. Theon'un ma-
tematik ve gokbilim Gzerine yazmis oldugu
eserlerden bazilar giinimuze dek gelmistir.
“Oklit'in Elementleri” ve “Veriler ve Optik”
onemli eserlerinden bazilaridir. Theon ayni
zamanda Ptolemius metinlerinin de en ba-
sarili yorumcularindan biridir. Onun “Kulla-
nish Cetveller” kitabinin iki ayr1 yorumunu
yapmistir.

Filozof Hypatia esas egitimini Atinada
tamamladiktan sonra Iskenderiye’ye yerles-
mis ve orada bir okul agmistir. Hypatia, Is-
kenderiye’de okul agmistir. Museion'da (o
zamanin Universitesi sayilir) felsefe, mate-
matik ve astronomi dersleri vermistir. Hypatia
sadece matematikgi olarak taninmaz, cesitli
bilim dallarinda ¢caligsmistir. Doga bilimleriyle
alaninda da Platon ve Aristoteles’in tanitil-
masinda verdigi derslerin etkili oldugu soy-
lenmektedir. Hatta ‘Yeni-Platonculuk’a yakin
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durdugu belirtilir. Ancak tam bilinmemekle
beraber daha az metafizik icerikli bir felsefeyi
esas aldig1 soylenir. Museion’da verdigi dersler
ve konferanslar Hypatia'nmin Ununu arttir-
mustir. Iskenderiye’de Platon ve Aristo gibi
filozoflar tzerine halka acik dersler verdigi
soylenir.

Cahistig1 Alanlarda Guclui Bir Elestirmen
ve Yorumcudur

Hypatia, daha ¢ok yorum ve elestiri tu-
rinde eserler kaleme almistir. Yani Hypa-
tiaZmn sadece kendi ¢alismalariyla sinirh
kalmadigi, aynm zamanda Iskenderiyeli filo-
zoflarin cahsmalarini da degerlendiren, yo-
rumlayan ve elestiren bir yetenege sahip ol-
dugu bilinmektedir. Yine Hypati'min mate-
matik calismalarinin bashklarindan Hesyc-
hius’un olusturdugu listeye bakildiginda, is-
kenderiyeli matematikgilerin yapitlanyla il-
gilendigi anlasiimaktadir. M.O. tigiincii yiiz-
yilda yasayan Pergeli Apollonius’u, yine bu
ylzyihn ortalarinda yasayan Diophantus’u
ve GOkbilim adh bir kitab1 yorumlamistir.

Synsius’'un mektuplarindan anlasildigi
uzere Ggrencilerini, Iskenderiyeli matema-
tikciler ve gokbilimcilerin metinlerinin di-
zeltilmesi ve acgiklanmasi isine karistirma-
digin1 6greniyoruz. Bunun yerine onlari uy-
gulamaya donuk olan matematik ve gokbilim
gizemlerinin incelenmesi isine tesvik etmistir.

Damaskios ve onun hocasi Isodoros, Hypa-
tia igin filozof olarak biytk takdirlerini soy-
lerken ‘iskenderiye’deki Platon geleneginin
etkisi altinda kalmayip, kendi kararim ver-
seydi geometride daha ileri olurdu, seklinde
degerlendirme yapmislardir. Ancak her ne
kadar Hypatia Yeni Platonculugun tanitil-
masinda etkili bir yere sahip olsa da, bu du-
rumu oldugu gibi kabul ettigini s6ylemek
zor. Gucli bir elestirmen ve yorumcu olmasi
itibariyle bu filozoflar1 da 6nemli oranda as-
tigim belirtmekte fayda var. Yeni-Platoncu
akima derin ve farkh bir yorum getirdigi
soylenir. Helenistik gelenegin daha ¢ok me-
tafizik igerikli oldugunu g6z dntine getirdi-

gimizde, Hypatia'nin metafizik igerikli ko-
nulara ilgisinin daha az oldugu bilinmektedir.
Dolayisiyla soyle bir gerceklik agiga ¢cikmak-
tadir. Hypatia’'nin metafizigi yani mistik du-
sunceleri degil de, mantig1 esas aldigini sQy-
leyebiliriz. Ayni zamanda ele aldigi tim ol-
gular1 bilimsel bir izaha kavusturmatarzina
sahip oldugu sdylenmektedir. Bu da su anlama
gelmektedir; Hypatia sadece aldiklariyla ye-
tinmeyerek verili olanin Gtesine gegcmek,
elestirmek ve kendi tarzini gelistirmekistemistir:
Hypatia, egitimini Atina’da almasina rag-
men Atina’nin eril ve benmerkezci zihniyetine
kars1 kendi durus ve ¢alismalariyla bir mi-
cadele icerisinde olmustur. Deyim yerindeyse
erkek akhn hakim oldugu, kadmin higlesti-
rildigi, yok sayildigi bir mekanda bir kadin
filozof yetismistir. Ustiin zekasiyla o, ege-
menlikci erkek zihniyetine karsi bir durus
olmasi itibariyle 6nemli bir yere sahiptir.
Hypatia donemin en buyuk ve unlu ku-
tuphanesi olan iskenderiye kitiiphanesinin
mudiresidir. Bu kitiphane ayn1 zamanda
paganlarin kendi tanrilarina ibadet ettigi,
dini ayinlerini yaptig1 bir mekandir. Kittp-
hanenin egitim ve bilinclenme konusunda
da 6nemli bir yeri vardir. Tum bunlardan
hareketle iskenderiye kittiphanesi Hiristiyan
dinine mensup fanatikler tarafindan yakil-
mustir. Bu da o donem agisindan hem pa-
ganlara hem de bilimsel calhismalara karsi
yapilan bir saldir olarak degerlendirilebilir.

Hypatia Bir Doga Tutkunudur

Hypatia ¢cok tanrililik anlamina gelen pa-
gan kokenlidir. Ozne-nesne zihniyetinin ve
felsefesinin Atina’da 6nemli bir olgunlasmayi
yasadigini belirtebiliriz. Dinemin Atina ger-
cegi erkegi kadindan, insanm dogadan Ustin
tutan, kadim ve dogayi asagilayan bir ger-
cekliktir. Doga Uizerinde sinirsiz bir tahakkiim
anlayisi gelistiren bir zihniyete sahip ol-
dugunu biliyoruz. Deyim yerindeyse “Bitiin
diinya erkek icin yaratilmistir” felsefesi ha-
kimdir. Bu durum en ¢ok da kadin ve doga
icin gecerli olabilmektedir.
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Ancak bu durum, egitimini orada gbrmus
ve bitirmis bir kadinin bu derin cinsiyetgi
ve egemenlikei zihniyeti ¢cbzemeyecegi an-
lamina gelmez. Hypatia’nin agiktan ve dog-
rudan olmasa da, kendi yasam tarziyla ve
calismalariyla bu zihniyete kars: bir duru-
sunun oldugunu sdyleyebiliriz. En azindan
kadina reva gortlenle simirlh kalmayarak,
kadin i¢in 6ralmiis duvarlarin 6tesine gecmeyi
basardigini belirtmek mimkindir. Ancak
Hypatia'min bu cabasinin genellesmedigini,
kendi sahsiyla siirh kaldigini da belirtmek
gerekir. Bireysel ve clizi de olsa kendi sahsinda
kadina dayatilan koleligi sadece kirmakla
yetinmemis, 6zgurltguine tutkun ve cesurca
yasamay bilen bir kadin olarak tarihe gec-
mistir.

Hypatia icin dogay1 kesfetmek, dogamn
hakikatine ulasmak bir erdemdir. Dogay1 ask
diizeyinde sever. Sevdigi kadar dogadaki is-
leyise buyuk bir hayranhk duydugunu da
soyleyebiliriz. Belki de Hypatia i¢in sunu
soylemek daha yerinde olacaktir: Dogay:
kesfetmek, dogamn en inamlmaz simir ve
sirlarina ulasmak, dogamn hakikatini, evrenin
bilinmezligini gdzmek onun en biiyik askidir.
Dogayi, evreni ya da gokyiizi sistemini ¢oz-
mek, ona her an 0zgurlige daha fazla yak-
lastigini ve 6zgurltgu tattigin hissettirir.

Zaten doga yani fizik bilimleriyle yakindan
ilgilenmesi ve dnemli bir ugras alanm olarak
segmesi onun dogaya olan sevgi ve ilgisini

yeterince agiklamaktadir. Dogay: ele alis tar-
zinda 6zne ve nesneyi birbirinden koparan,
hiyerarsik ve iktidar bakisiyla ele aldigim
sOylemek zor. Genel kisiligi, durusu ve ¢als-
malarini g0z dnuine getirdigimizde bu ege-
menlikgi yaklasim Hypatia'nin ¢izdigi profile
ters dismektedir. Dogay1 tammlarken veya
kesfederken pozitivist bir bakis agisina sahip
olmadigini soyleyebiliriz.

Hypatia Tercihini Bir Erkekten Yana
Degil, Bilgelik Ve Felsefeden Yana Yapar

Hypatia’mn filozof Isidorus’un esi oldugu
soylense de agirhikl gorus kendisinin hig
evlenmedigidir. Hypatia'y1 daha ¢ok 6zgtir
dustnceler, yeniyi arama meraki ve dogaya
olan simirsiz tutku gekmistir. Yasaminin oda-
gina bunlar koymustur. Erkekle daha ¢ok
dostane iliskiler kurdugunu soyleyebiliriz.
Hypatia'mn erkeklerle iliski tarzinin felsefe
ve bilim Gizerinden oldugunu sdylemek mim-
kindr. Donemin secgkin ve tnld filozoflariyla
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yakin bir dostane iligkisinin oldugu soylenir.
Hypatia guizelligiyle de tin salmasina ragmen
bunu geleneksel bir bicimde kullanmamis
ve 0zgur bir kadin profilini o dénem kadini
acisindan cizmistir. Onderlik bir degerlen-
dirmesinde Hypatia'dan s6z ederek ondan
bir alinti yapmistir. Hypatia “Siz erkekler
benim bedenimden-cinselligimden baska
hicbir sey géremiyorsunuz, anlamiyorsunuz”
diyor. Erkegin kadini salt bir cinsel obje gibi
ele alan anlayisina karsi da yasami boyunca
mucadele ettigini sdyleyebiliriz. Bunun stz-
lerle sinirh kalmadiginy, kurdugu iliskilerinden
ve hi¢ evlenmemesinden de cikarabiliriz.
Guzelliginin onun zekasiny, bilime ve felsefeye
olan ilgisini ve miicadelesini golgede birak-
mamast i¢in tavizsiz bir micadele verdigi
anlasiliyor.

Aslinda Hypatia’'nmn bilgece yasam tarzina,
calisma temposu ve felsefesine bakildiginda,
ahsagelmis geleneksel kadin kisiligini asnmgs
bir tablo ¢izdigi gorulebilmektedir. Kadinmin
0 donemki statusu stattisuzluk olarak ta-
nimlanabilir. Yani bir vatandas olarak bile
kabul edilmemektedir. Bu ylzden eril akil
zirvesini yasamaktadir. Bu ayni zamanda bir
gecis donemidir de. Hypatia'mn 6grencileri
arasinda bile kiz 6grencilerin olmadig soy-
lenmektedir. Ancak bu derin cinsiyetcilige

ragmen Hypatia, olusturulan kolelik zincirine
aldiris etmez, onlari kirar ve bir kadin olarak
nasil yasanilmasi gerektigini pratiginde ve
kisiliginde somutlastirir.

Hipatia icin sira dis1 bir kadin tanimlamasi
yapilabilir. Tabi boylesi bir kadin kisiligi ege-
menlikei erkek zihniyeti tarafindan kabul
edilmez ve egemen erkek bu durumu haz-
metmez. Bu kiskanghgin, iktidarcihgin ve
tahammiilsuzltgin sonucunda eril akhn kur-
ban1 olmakicin yeterince gerekee olusturmustur.

4. Yuzyil Dinsel Catismalarin Yogun
Oldugu Bir Donemdir

4. yuzyilda Iskenderiye, Roma Impara-
torlugu’nun ¢okus yasadig doneme tankhk
eden 6énemli bir sehirdir. Hiristiyanhgin yay-
ginlastig1 doneme tekabill etmektedir. Bir
gecis asamas! yasanmaktadir ve bu gegis
asamasinda Iskenderiye’de yogun dinsel ¢a-
tismalar yasanmaktadir. Hiristiyanlarin, Ya-
hudilerin ve Paganlarin yogun catismalarina
taniklik eden bir kenttir iskenderiye. Ozellikle
de paganlarin Hiristiyanlastirilmaya zorlan-
dig1 bir dénemdir. Bu dénemde tek tanncihigin
ve ¢ok tanricilligin yogun bir micadele ice-
risinde oldugunu soyleyebiliriz.

Cok tanriciliga gonderme yapmak ama-
ctyla kullamlan paganizm Latince ‘koylU’ an-
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lamina gelen ‘paganus’ kelimesinden tiire-
tilmistir. Daha ¢ok Hiristiyan literattirde kul-
lanilir. Hiristiyanhg: kabul etmeyen toplumlar
icin kullamlmistir. Hiristiyanhktan 6nce Roma
Imparatorlugu ¢ok tanrili bir dine sahipti.
Hiristiyanhk yillarca bu anlayislarla mucadele
etmistir. Roma Imparatorlugu’na kars1 mui-
cadele eden Hiristiyanhgin bu muicadelesi
daha ¢ok sehirlerde yogunlasirken, kirsal
kesim ise eski ¢ok tanrili inanglarni koru-
maktaydi. Gecis asamasinda, sehirliler tek
tannl dinlere gegerken, kirsal kesim halen
¢ok tanrili inanclarini strdiirmekteydi.

Cok tanncilik inanci 6zu itibariyle dogal
toplumun inang tarzidir. Kirsal alan bu inang
tarzin1 toplumsal yasamiyla 6ztine uygun
bir bicimde yasamaktadir. Ancak uygarhk
kentlerinde bir egemenlik araci olarak yoz-
lasmis ve yasanilamayacak bir duruma gel-
mistir. Bu gecis asamasinda, 6zellikle kent-
lerde toplumun alt kesimleri tarafindan Hi-
ristiyanhgin hizh bir bigimde yayginlasmasinin
altinda yatan gergeklik de ¢ok tanril dinsel
sistemin kentlerde yasadigi dizginsiz yoz-
lasmadir. Bunun karsisinda kirsal kesimlerde
dogal dinler daha ytzyillar boyunca varhgini
devam ettirecektir. Hiristiyanhgin iktidar-
lastigi ortagag boyunca, bu iktidarcihiga kars:
dogal toplumun toplumsal yasamini temsil
eden ve 0zgurligunde 1srar sonunu ortaya
cikan direnisler de, ashnda dogal dinin tim-
den ortadan kaldirilamadigi ortaya koy-
maktadir. Ortacag karanhgina karsi muica-
delenin onctlugini 6zgur kadinlar: temsil
eden cadilar, bilimin dnctileri olan simyacilar
ve 6zgur ruhu temsil eden ¢ok tanril inanca
sahip koyluler yaprmislardir. Bu anlamda pa-
ganizm, tarihsel gelismede 6zgurligi temsil
eden 6nemli ayaklardan birisidir.

“Hi¢birimiz Birbirimize Benzemiyoruz,
Ama Bizi Birlegtiren Seyler, Bizi Ayiran
Seylerden Fazladir. Hepimiz Kardegiz”

Hypatia dinsel catismalarin yogun oldugu
bir merkezde yasamaktadir. Bu da dogal ola-
rak Hypatia'y1 dogrudan ilgilendirmektedir.

Hypatia bir pagandir. Paganlarin gogu yogun
baski sonucunda donmelerine ragmen filozof
Hypatia donmeligi kabul etmemis ve hicbir
dinsel dogmay: kabul etmemekte karar kil-
mustir. Dolayisiyla inanc, felsefe ve bilim ol-
mustur. Hypatia'nin kendi ¢alismalarinda
din dogmatizmine karsi etkin bir mtcadele
yuruttigind belirtmekte fayda var. Bu konuda
dogmatizmin hangi dinden geldigi kendisi
icin pek 6nem arz etmemektedir. Clinkl her
turli dogmatizme karsidir.

Hypatia var olan dini dogmatizme karsi
hem kendini korumus, hem de bitin insan-
larin esit oldugunu savunan cumleler kur-
mustur. Ornegin Ggrencileri arasinda din
kaynakli gatismalarin gelismemesi igin soyle

Ortacag karanhgina karsi
miicadelenin énciiliigiinii 6zgiir
kadinlar temsil eden
cadilar, bilimin énciileri olan
simyacilar ve 6zgiir ruhu temsil
eden ¢ok tanrili inanca sahip

koyliiler yapmiglardir

demistir: “Hic birimiz birbirimize benzemi-
yoruz. Ama bizi birlestiren seyler bizi birbi-
rimizden ayiran seylerden daha fazladir, he-
pimiz kardesiz” Bu da Hypatia’nin bu tar
durumlar karsisindaki politik ve ahlaki tu-
tumunu Ozetler. Her ne kadar toplumsal ve
politik sorunlara kayitsiz kaldigina dontk
yorum ve gorusler olsa da, Hypatia'’nin bu
degerlendirmesi g6z oniine getirildiginde,
toplumsal ve politik sorunlara kayitsiz kal-
madig1 sonucuna ulasabiliriz. Hypatia kendi
donemindeki meclislere bir kadin olarak tek
basina katilip, distincelerini 6zgirce ifade
etmistir. Bu davramsin o dénem kadininin
toplumsal stattisti agisindan hig de kiigim-
senmeyecek bir gelisme oldugu belirtilebilir.
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O guinlin genel siyasal ve toplumsal olay-
larini, sorunlarimi ve yasanan karmasayi g6z
Onune getirdigimizde insamn kafasinda soyle
bir soru isareti olusmaktadir. Hypatia'y var
olan bu toplumsal kargasamn diginda tutabilir
miyiz? Kesinlikle hayir. Onun katledilmesinin
bir nedeni kadinhk kimligi olsa da, diger bir
nedeni ise o donemin dinsel ¢atismalaridir.
Bu gatismalarin kurban oldugunu ve sem-
bolik bir rol oynadigini belirtebiliriz. Hypatia
din dogmatizmine kars1 bir kadin olarak
getin bir mucadele vermistir. Bunu sadece
calismalarinda degil, yasam tarziyla, kararlara
katilma cabasi ve iliskileriyle de bosa ¢ikaran
bir tutumun sahibi olmustur. Bu da Hypa-
tia’'mn kendini var olan dogmatik zihniyetin
disinda tuttugunu ve felsefenin yol gosteri-
ciligiyle hareket ettigini gostermektedir.

Hypatia yaptigi calismalarla iktidarlagmis
kilisenin kirli zihniyetini agiga ¢ikarma gtictinu
gostermistir. Yine idealize edilen, gercegi
perdeleyen, farkh gosterilen ve anlatilan hi-
kaye veya dustncelerin hi¢ de dyle olmadigini
aciga cikariyordu. Dinin kokenlerine dek
inen ve bilimsel izahlar aramaya ¢ahsan
Hypatia, iktidarlasmis Hiristiyanhk yani kilise
acisindan ciddi bir tehlike olusturuyordu.
Hypatia, kisisel benliginin “Evrensel Ben’le
birlik kurabilecegini gostermistir. Bitun
dinler arasindaki benzerlikleri ve kaynaklarini
izah etmekten de geri durmamistir.

Bilim ve felsefe o dénemin iskenderi-
ye’sinde Hypatia sahsinda dile gelmistir. Bu
anlamda Hypatia dini dogmalar yerine man-
t1g1 esas alarak felsefenin devamlihiginda
6nemli bir halka olmustur.

Mantig1 ve bilimsel dustinceyi esas alan
Hypatia, hem 6grencilerine verdigi dersler
hem de halka agik verilen derslerle kilise
varhgini daha dogrusu iktidar guclerini ve
zihniyetini bosa ¢ikarmistir. Rahipler bunun
farkindaydilar. Kendi iktidarlarn éniinde higbir
guictin olmamasi gerektigini dustintyorlard.
Dolayisiyla bu déneme Hypatia sahsinda ge-
rici dogmatik zihniyetin bilime ve felsefeye
kars1 actig1 bir savas donemi de diyebiliriz.

Hypatia bu gercegi ve tehlikeleri bilmesine
ragmen 1srarh ve korkusuz bir bigcimde ca-
lismalarina devam etmistir.

Bu bilimsel ve felsefi donemin sona ermesi
icin cesitli teorilere ihtiya¢ vardir. Hypatia
sahsinda bir dénem sonlandirilacakti. Bu da
yapilacak bir komplo ile mimkan olabilirdi.

Dinsizlikle Suclanir

Verdigi derslerden ve yaptig calismalar-
dan 6turd Hypatia’mn tnd Konstantinapolis'e,
Suriye'ye ve iznik’e kadar ulagmistir. Ogren-
cileri arasinda soylu ailelerin ¢ocuklar: da
vardir. Hypatia'nin, 6grencileri ile birlikte
halktan kopuk bir calisma hayati stirdtrdugu
ve halkin inanclarina kars: kayitsiz kaldigy,
bu nedenle de Cyril'in elini glclendirdigi
soylenmektedir

Hiristiyan dogmanin istikrarsiz temeli,
Yeni Platoncu okulun Aristo’nun tiimevarimh
mantik metodunu kullanmasiyla daha da
aciga cikmisti. Mantik ve seylerin karsilas-
tirmah makul aciklanmasi bu yeni dinin
nefret ettigi konular arasindaydi. Hypatia
Hiristiyanhgin dogmalarini alinti yaptig me-
tafizik alegorileri irdeledigi ve bunlar halka
acik konferanslarda acikladigi zaman Hiris-
tiyanlarin sadece siddetle yanit verebilecegi
bir silah kullanmisti. Eger okulunun devam-
g saglansaydy, kilise tarafindan yurdtulen
hile agiga ¢ikmis olurdu. Yeni Platoncu 151k
Hiristiyanhgin yamalarim fazla aydinlatiyordu.

Diger yandan kilise, pagan inancindan
bircok sey almisti. Bakireden dogumu, car-
muha gerilisi ve yeniden dirilisine dek isa’nin
yasamiyla ilgili her olay pagan tanrilarina
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atfedilen efsanelerden alinmisti. Hiristiyan
kilisesinin her dogmasi ve rittielinin pagan-
likta bir karsihig vardi. Bu gergekler tim
pagan dinyasi tarafindan bilinmekteydi. Pa-
gan okullar1 var oldugu muddetge, kilisenin
kendisini bilginin yegane kalesi olarak gos-
termesiyle celiskiye dusecekti. Pagan filozoflar
yasadiklan, 6grettikleri stirece kilisenin dog-
matik iddialar1 sorgulanacakti. Kilise icin
yapilabilecek tek bir yol kalmisti; pagan
okullarini, kayitlarini ve hatta filozoflarini
yok ederek yaptig1 asirmalann izlerini silmek.

Hypatia o donemde, ilk Hiristiyanlarca,
buyuk 6lcude putperestlikle 6zdeslestirilen
bir 6grenim ve bilim olgusunu simgeliyordu.
Bu donem ayni zamanda antik bilimlerin ve
pagan felsefesinin sona erdigi ve Hiristiyan-
lasmanin guclendigi bir strectir. Doga bi-
limleri ve matematik gibi alanlarda yogun
bir gerileme donemi bu tarihlerden itibaren
baslamistir. Bu nedenle Hypatia Iskenderi-
ye’'de Hiristiyanlar ve Hiristiyan olmayanlar
arasindaki gerginlik ve catismalarin one
¢ikan ismi olarak gorultyordu.

Geg klasik donem Iskenderiye’si ile ilgi-
lenen G. Fow ve J.C. Haas gibi uzmanlara
gore Iskenderiye’de matematikgilerin hemen
hepsi gizli bilimlerle ilgilenmiglerdir. Theon'un
uygulamal bilgisi ile yildiz biliminin, gelecegi
gbrmeye ve Hermetik metinlere olan ilgisi
omuz omuza ilerlemistir. Bunlar, igerisinde
yasadiklar: dénemin 6zellikleriydi. Dordincu
ylzyilda Iskenderiye falcilanyla (in yapmis
bir sehirdi. Yilchz fah okullarda bile 6gretil-
mekteydi. Sehirde hizmet veren pek ¢ok
yildiz falcisi vardi. Bilindigi kadariyla bu ki-
silerin matematikgi olduklan da distntlu-
yordu. Iskenderiyeli Paulus ve Tebli Hepaistio
da bunlardan bazilarydi.

Zamanla Hypatia'mn bir buytcu, dinsiz
oldugu soylentileri yayilmis ve halk kiskir-
tilmistir. Kara buyd, yalniz Hiristiyan impa-
ratorluklarin yasalarn geregince degil, cok
daha eskiden beri en sert cezayr gerektir-
mektedir. Bu tir sdylentiler insanlar arasinda
her zaman korkuya yol acmistir. Kiliseye

bagh kiskirticilar, Hypatia’nin matematik ve
gOkbilim dallarinda yaptig1 arastirmalardan
yola cikarak, maksath cadi masallar yarat-
nmuslardir. Babasini da tipki onun gibi yildiz
bilimi ve buyuyle ugrastigin, rilya yorumlar
yaptiginm soylemisler, Hypatia'yr seytanca hi-
leleriyle pek ¢cok insan bastan ¢ikaran tehlikeli
bir cad1 gibi sunmuslardir.

Bir nedeni blyuculik ve dinsizlik ise
diger nedeni de Hypatia'nin kurdugu siyasi
iligkiler, 6limune 6nemli bir gerekge olus-
turur. Kurdugu siyasi iliskiler diismanlarnin
g0zunl korkutur ve hakkinda dedikodular
yayilmasina neden olur. Bu donemde ¢ok
tanrhiga kars bir seferberlik ilan edilir. Ve
cok tannhigin tapinaklariin kiliseye devre-
dilmesi sz konusudur. Bu durum bash basina

Hypatia iskenderiye’de
Hiristiyanlar ve Hiristiyan
olmayanlar arasindaki gerginlik
ve ¢catismalarin éne ¢ikan ismi

olarak goriiliiyordu

sehirde ayaklanma ¢ikmasina neden olur.
Asilerin basinda Hypatia ile yakinhigi bilinen
Olympius da vardir. Dogrusu Hypatia bu ha-
reketin icinde degildir. Ancak Olympius’a
olan yakinhg karsi taraf icin iyi bir bahane
olur. Bu dénemlerde Rahip Cyril, iskenderi-
ye'de baspiskopos olur. Bu degisiklik bir
kisim cevrelerce benimsenmemis ve bir ¢a-
tisma ortaminin dogmasina neden olmustur.
Cyril'in gatisma icinde oldugu kisilerin basinda
da Hypatia'nin dostu ve hamisi olan vali
Orestes gelmektedir. Orestes ile Cyril arasinda
suren gatisma, Cyril’in Hypatia'ya karsi bir
dismanlik beslemesine de neden olur.
Hiristiyanlarla Yahudiler arasindaki kanh
catismalar, Yahudilerin sehirden kovulmasi,
putperest paganlarin hayatina kastedilisi ve
Cyril'in diger dini govde gosgerileri ona olan
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tepkileri arttirmustir. Vali Orestes'in basrahibin
yaptiklarina kars: takindigi tavizsiz tavrin
ardinda, nufuz sahibi kisiler, sehrin ve ilgelerin
yonetici simif Uyeleri de vardi. Onu destekleyen
kisilerin basinda Hypatia da gelmekteydi.

415 yilinda, dinin ileri gelenleri Incil’i
kendi kbhnemis zihniyetlerine gore yorumlar
ve Olumune mesruiyet getirirler. Hypatia
derhal oldurulmesi gereken tehlikeli bir cad
ve biylcu olarak ilan edilir ve 6lum fermani
verilir. Petro’nun onderligindeki Cyril'in kes-
isleri, Hypatia'nin ders verdigi Museion'un
onunde toplanir. Pusuya yatan kesisler, Hypa-
tia'yr tutsak alirlar. Giysilerini zorla gikartarak
onu bir kiliseye sokarlar. Koridorlarda su-
rikleyip sunagin 6ntine getirirler ve Hypatia
burada Pedro ve kesisler tarafindan éldurdldr.
Oldiirtildiigti zaman 45 yasinda oldugu soy-
lenir.

Oldiriildiikten sonra bedeni sokaklarda
suruklenir, parcalara ayrilir ve kitiphanesi
ile (eserleri ile) birlikte yakildig soylenir.
Hypatia’'mn oltimayle Yeni Platoncu okul
sona erer. Bundan sonra doga bilimlerinde
ve matematik alaninda ciddi bir gerileme
yasanir. Baski ve zulimden bikan diger filo-
zoflar Atina’ya kagarlar. Fakat Imparator Jus-
tinian'in emriyle buradaki okullar da kapatilir:
Bu donem de sorgulama Ozgurlugine ket
vurulmustur denilebilinir. Hiristiyan dog-
matizminin dstinlik sagladigi bir donem
baslar. Bu nedenle bilimsel, matematiksel
ve felsefik calismalarla ilgilenen bircok filo-
zofun Atina'ya kactigi sdylenir. Hypatia'nin
6lumunden sonra kilise baspiskoposu ve ik-
tidar tutkunu Cyril’e ise azizlik payesi verilir.
Yani 6dillendirilir. Cinku kilisenin iktidarinin
sureklilesmesini saglayan adamdir.

Hypatia'dan ilkin 19. Avrupa kaynakla-
rinda bahsedilmistir. 19. ylzyildan itibaren
yetersiz de olsa hem sanata konu olmus bir
isim hem de feminist kaynaklarda oldukca
onemli bir yer almistir. Uzerine romanlar,
siirler ve yazilar yazilmistir. Hatta bazi fe-
minist dergilerin isimlerini Hypatia’dan aldig
soylenmektedir.

\oltaire, bir aydinlanma filozofudur. Hypa-
tiaonun kilise muhalifliginde sembol olarak
kullandig bir isimdir. Hypatia figiirting, kilise
ve vahiyle gelen dine olan bagkaldirisini dile
getirmek icin kullanmistir. Hypatia'nin 6l-
durdlmesini “Cyril’'in papaz trash kdpekle-
rinin, yobazlardan olusan bir stirtiye sirtlarin
vererek isledigi hayvanca cinayet” olarak
anlatir. Voltaire, “dictionary philosophique”
adl yapitinda da bu olaya deginir ve O’nun
6lumune Aziz Cyril'in tahriklerinin neden
oldugunu yazar.

19. yuzyilda Charles Leconte De Lisle Sii-
rinde Hypatia'dan soyle bahseder;

Asagilik Galile’li yiktr, lanetledi seni;
Ama dusiistinle daha da biyudun! Ya simdi,
heyhat! Platonun ruhu, Afrodit’'in bedeni
Ebediyen Hellas’in glizel goklerine gekildi.

Yaptig1 Cahsmalar

Hypatia 6grencilerini daha ¢cok deney ve
uygulamaya yonelttigi icin baz1 kaynaklara
gOre Hypatia’'mn yaptig1 deneyler sayesinde
bir Usturlap (Gok cisimlerinin yukseltisini
6lgmekte kullanilan arag) yapabildigi sdyle-
nirken, baz1 kaynaklarda ise Hypatia'nn ver-
digi dersler sayesinde 6grencisi Synsius’un
bu aleti yaptig1 sdylenir. Aym zamanda 17.
yuzyilda Kepler’in de onun astronomiye dair
dustincelerinden 6nemli 6lglide yararlandig
belirtilmektedir.

Synsius elestirmesi i¢in Hypatia'ya birgok
makale yollamistir. Bunlar arasinda rilya ta-
birleri ve gelecegin tahmin edilmesi ile ilgili
olanlar da vardir. Hypatia’nin kendisini riya
yorumlar, yildiz bilimi ve fizik deneylerine
verdigi, simyanin gizleri Gstiine derinlestigi
soylenmektedir.

Aritmetik alaninda 13 ciltlik bir yapiti
s0z konusudur. Bununla birlikte ne felsefede
ne de bilim tarihinde ad belirgin bir sekilde
gecmemektedir. Yazdig eserler arasinda Is-
kenderiyeli Diophantus’un Arithmetica, Per-
gal Apollonius’un Konikler ve Ptolemy’nin
Matematik Kanun tzerindeki yorumlar: ise
tamamen kayiptir.
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Uygarlik tarihinde felsefenin yeri dine gére simirli olmakla birlikte
onemlidir. Anlambilimin gelismesi, dinsel a¢iklamanin yetersizligi
felsefeye ihtiyact ortaya ¢tkarmigtir. Din kadar eski bir tarihi olan

bilgelik, felsefenin de baslangici sayilabilir. Diistinen insani temsil eden

bilge, teolojiden farkli bir anlam kaynagidur. Gértislerine tanri sézciileri

kadar basvurulur.

Bilgeler devietle, uygarhkla pek barisik sayilmazlar. Resmi toplumun
disindaki topluma daha ¢ok baghdrriar. Ahlak ve bilimin gelismesinde
rolleri belirgindir. Yazili kaynaklara yansimasa da, neolitik toplumda
ana-tanrica kadinlar ve hiyerarsinin yozlasmamis kesimi bilgelige ya-
kindr. Stimer toplumunda bunun giiclii izlerine rastlamaktayiz. Pey-
gambersel ¢ctkiglar bilgeliklerle doludur.

Ortadogu’nun bilgelik-felsefe gelenegi arastirmayi gerektirir. Yunan

kiiltiirti 6ncesinde felsefenin varligi tartisilamaz.






